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Abstract 
 
This article aims to examine Utopia from Avicenna and Ibn Khaldun’s socio- political point of 
view based on Spragens’ model. Therefore, the research question is: How did Avicenna and Ibn 
Khaldun think about the idea of Utopia and how did they explain the crisis of political system and 
what ideal solution did they propose to get rid of it? Using the descriptive- analytical method, as 
well as library resources, the researcher found out that in an  effort to create a link between politics 
and prophecy, Avicenna considered the crisis to be a lack of centralized national power, which in 
turn led to a lack of prophetic policy and proper implementation of sharia laws. Proposing the 
Utopia, he considered a prophetic political law as the best system, in which the prophet or his 
successor is at the forefront. His Utopia includes reconciliation of religion and philosophy, linking 
politics with sharia, and maintaining the unity of the Muslim community through the philosopher- 
prophet concentrated power. In fact, proposing of Utopia from the socio- political perspective was 
based on the divine nature of man and the maximum role of government in the happiness and 
salvation of citizens in both worlds. However, in Ibn Khaldun’s point of view, formation and 
expansion of powerful and vast governments are related to origin of religious principles and the 
role of religion in the lifespan of the states. He considers the state a fluid and declining 
phenomenon that, like humans, has a natural lifespan from its emergence to its decline. Given that, 
in addition to tribal Zealotry, religious Zealotry can strengthen governments . 
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 اجتماعي  -بررسي تطبيقي جامعه آرماني از دو ديدگاه سياسيابن سينا و ابن خلدون: 
 اسپريگنز   الگويبر اساس  

 1احمد جهانی نسب 
 

 چکيده    
بررسي    ، بر اساس الگوي اسپریگنزو ابن خلدون  ابن سینا   اجتماعي  -در اندیشه سیاسی  را   جامعه آرماني  تا  استتلاش    مقاله در

اجتماعي خود در طرح    -ابن سینا و ابن خلدون بر اساس دیدگاه سیاسيكه    است لذا مسئله پژوهشي چنین تدوین شده    كند.
یابي  اندیشند؟ به بیاني دیگر، این دو اندیشمند مسلمان بحران استقرار جامعه آرماني را چگونه تعلیل جامعه آرماني چگونه می

با استفاده از منابع    وموردي    تحلیلي  -نوشتار حاضر به روش توصیفيدهند؟  رفت از آن چه راهکاري ارائه ميكرده و براي برون
ابن سیناای،  كتابخانه  یافته است كه  این گزارش دست  پیوند بین سیاست و نبوت   به  براي  را    ،در تلاش  نبود قدرت  بحران 
،  آرمانيدر طرح جامعه    وي.  را در پي داشته استفقدان سیاست نبوي و عدم اجراي درست شریعت  دانسته كه    مليمتمركز  

بهترین نوع نظام را نظام سیاسی نبوی دانسته كه پیامبر یا جانشین او، در رأس امور قرار دارند. آرمان او آشتي بین دین و فلسفه،  
. در واقع طرح جامعه  استپیامبر    - پیوند سیاست با شریعت و حفظ وحدت جامعه مسلمان از طریق قدرت متمركز فیلسوف

ابن سینا بر مبنای فطرت الهی انسان و نقش حداكثری دولت در سعادت و رستگاری    اجتماعي  -آرماني در اندیشه سیاسی
هاي پهناور و قدرتمند با منشاء  گیري و بسط حکومت در آراء ابن خلدون، شکلدر حالي كه  اتباع در هر دو جهان بنا شده است.  

داند كه همانند  مي  پذیرزوالاي سیال و وي دولت را پدیده تباط دارد.ار ها و نقش دین و مذهب در طول عمر دولت دیني اصول 
بخش  تواند قوام مي   اي، عصبیت دیني ، علاوه بر عصبیت قبیله بوده كه در این راستاطبیعي از زایش تا مرگ  ها داراي عمر  انسان
 ها باشد. دولت

 
 ابن سینا، ابن خلدون، جامعه آرماني، دولت نبوی، روش جستاري اسپریگنز، عصبیت، عنایت الهي   واژگان کليدی:

 
 

 
 ینور مازندران واحد سار  امیمدرس دانشگاه پ یاسیس شهیاند یدكتر .  1
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       و بيان مسئلهمقدمه . 1

طرح جامعه آرماني و یا به تعبیري » آرمانشهرگرایي « همواره در طول تاریخ، ذهن فیلسوفان و اندیشمندان را به خود مشغول  
كنند. بطوري كه  ها تلاش مي ناپذیر بوده و براي دستیابي به آن هاي سیري ها داراي نیازها و خواستداشته است. اساساً انسان 

نیز مي را  به جامعه آرماني  این خواسترسیدن  از  انسانتوان یکي  امیال بشري دانست؛ چرا كه  یافتن  ها و  ها همواره در پي 
هایشان را تحقق بخشند و توأمان به كمال معنوي و تأمین نیازهاي مادي  اي برین بوده تا بتوانند در آن، دیگر خواستجامعه

به كار    1516وسط توماس مور در كتابي به همین نام در سال  بار تجامعه آرماني یا همان آرمانشهر براي نخستین دست یابند.  
   تر افرادي چون افلاطون و ارسطو در فلسفه یونان و فارابي در فلسفه اسلامي به نحوي در پي آن بودند. گرفته شد. گر چه پیش 

به معناي » مکان « مشتق شده است.    Toposبه معناي » حرف نفي و منفي « و    Ouدر فلسفه یونان اصل این واژه از دو كلمه  
اند. از این اصطلاح در فلسفه اسلامي به » مدینه  بنابراین، از لحاظ لغوي واژه اتوپیا  را » لامکان « و » ناكجا آباد « معنا كرده 

(. چنانچه در تعریف آن آمده است: » طرح حکومتي تخیلي كه در آن،  38:1392فاضله « تعبیر شده است)محمدي آشنایي،
، قرآن كریم بیش از هر  نیز  در دوره اسلامي(.  12:1385همه چیز كاملًا براي خوشبختي همگان تنظیم شده است «)روویون،

متن و اثر دیگر در ترسیم جامعه و انسان آرماني راهکار عملي نشان داده است. همه تلاش پیامبر گرامي اسلام در طول سالیان  
،  بنابراین (.  143  /كند) بقرهگذشت. قرآن كریم از این جامعه به "امت اوسط" یاد مي   رماني آاي  پس از هجرت، صرف ایجاد جامعه 

با بهره  تبییناهمیت   بنابراین، نوشتار  مندي از روش اسپریگنز ضرورت ميجامعه آرماني در آراء ابن سینا و ابن خلدون  یابد. 
 است. یافته نگارش   شاناجتماعي  -سیاسی نيبا تمركز بر مبا  آنحاضر با هدف شناخت 

ابن سینا به عنوان یکی از اندیشمندان بزرگ جهان اسلام در خصوص ماهیت حکومت و طرز اداره اجتماع و نهادهاي  تبحر  
از جمله الشفاء و الاشارات و التنبیهات یافت. با این وجود، اما هنوز زوایای پنهان    آثار ويتوان در  ميرا  اجتماعي    -سیاسي

   (. 510- 509  :1372اندیشه سیاسی او مکشوف نشده و نیاز به واكاوی بیشتری دارد)حلبي،
عصر انحطاط و فروپاشي تمدن بزرگ اسلامي و در مقابل،    نیز   عصر ابن خلدون یعني قرون هشتم و اوایل قرن نهم هجري

او وقایع آن زمان اروپا را نیز مطالعه كرده و نسبت به دوران    (. 16:1363عصر رنسانس و نوزایي در اروپا بوده است)لاكوست،
گذار از قرون وسطي به عصر جدید مطلع بود. در واقع دغدغه او، انحطاط در جهان اسلام و عدم وحدت بین كشورهاي اسلامي  

 بود كه وي را به مطالعه تجربي و عیني به روش استقرائي سوق داد.  
ها و امور  خلدون، محقق و مورخ باید دولت از دیدگاه ابن پردازي پرداخت. هاي زمان خود به نظریه او با مطالعه و مشاهده دولت

گاه باشد.  اجتماعی زمانه خود را بشناسد و بر قواعد سیاست و طبع موجودات و ملت  عادات و رسوم و  ها و اقوام مختلف آن آ
زمان و  اعصار  در  را  به وضع  سیرت مردم   توجه  اجتماعی،  امر  برای شناخت هر  یکدیگر مقایسه كند. پس  با  های گوناگون 

های اجتماعی و  عمومی جامعه ضرورت دارد. به بیانی دیگر، برای باز شناختن و تحلیل حوادث و وقایع تاریخی توجه به بستر 
(. پژوهش حاضر با الگوي چهارگانه اسپریگنز در تلاش است تا آراء  62:  1396  ناپذیر است)شیخ،فرهنگی آن عصر اجتناب 

ها بازخواني كند و آن را در قالب چهارگانه  اجتماعي ابن سینا و ابن خلدون را با پردازش جدید و بررسي زمینه و زمانه آن  -سیاسي
  طرح جامعه آرماني قرار داده تا بتواند فهمي نزدیك به واقعیت از  شناسي  حلشناسي و راه شناسي، آرمانشناسي، تعلیل : مشکل

اجتماعي در یک شرایط خاص زماني و    -هاي سیاسياین دو اندیشمند ارائه دهد. اساساٌ مفروض نگارنده این است كه اندیشه
  نیز  مانه فلسفي  و ز -نظومه فکريگیري م به شکل اندیشمند ناظر  مینه گیرد. پس زمکاني و مرتبط با زمانه اندیشمند شکل مي
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ها و زیستند كه جهان اسلام درگیر بحران اي ميهر دو اندیشمند در عصر و زمانه   هاست.مرتبط با بسترهاي تاریخي عصر آن
بود و   این معنا  مشکلاتي  پاسخ آن توان شرایط زماني آنميبه  این در حالي است كه  ارزیابي كرد.  را یکسان  به بحران  ها  ها 

  - فلسفي و دیگري با رویکرد علمي  - ها از دو نگاه متفاوت یکي با رویکرد عقليجامعه آرماني آن طرح  شان و متعاقب آن  زمانه 
 2دهد. تجربي عرضه شده است كه انگیزه نگارنده در مقایسه این دو اندیشمند را تشکیل مي

 پيشينه تحقيق . 2
اي، پژوهشي تدوین نشد. اما به آثاري چند در  مورد نظر ابن سینا و ابن خلدون به صورت مقایسه آرماني  در خصوص جامعه  

مي   محوریت اشاره  و  1شود:  موضوع  سینا«)پولادي  ابن  و  اوگوستن  سیاسي سنت  فلسفه  در  دولت  نظریه  »مقایسه  مقاله   .
( كه نگارندگان نهاد دولت را از حیث ماهیت در سه وجه مفهومي، كاركردي و ساختاري از دیدگاه این دو  1399نسب،  جهاني 

گوستین، ابزاري با  نشان مي   هاآن  پژوهش. اندیشمند مورد بررسي قرار دادند دهد كه نهاد دولت از لحاظ مفهومي در اندیشه آ
ین سعادت دنیوي  كارویژه برقراري و حفظ نظم و امنیت و در فلسفه سیاسي ابن سینا، ارگانیکي و انداموار است و كاركرد آن تأم

. مقاله » نظریه دولت ابن خلدون  2و رستگاري اخروي اتباع با اجراي صحیح قانون شریعت توسط پیامبر و یا جانشینان اوست.  
جامعه 1388«)میرسندسي،   نظریه  یك  را  وي  دولت  نظریه  تا  است  بوده  تلاش  در  ویژگي(  با  تبیین شناختي  كنندگي،  هاي 

اي گیري و تداوم زندگي قبیله بیني پذیري معرفي كند. ضمن اینکه در ادامه به تشریح چگونگي شکلدهندگي و پیش توضیح 
( نویسنده، نقش  1391. در كتاب » ابن خلدون و علوم اجتماعي «)طباطبایي،3  نیز از دیدگاه این اندیشمند پرداخته شده است. 

بحران آن در دوره اسلامي مؤثر دانسته است. به عقیده   رفت از مشکل اندیشه و عقلانیت وابن خلدون را در تلاش براي برون
برون راه  مثابه  به  علم عمران  از  اسلامي،  تمدن  در  انحطاط  وضع  پرسش  دنباله طرح  در  خلدون  ابن  براي  طباطبائي  رفت 

هاي  ( آمده است، اندیشه 1352در كتاب » فلسفه تاریخ ابن خلدون «)مهدي،.4.  هاي نظري فلسفه اسلامي استفاده كردشالوده
به تاریخ، فهم كرد. پس  توان مجزا از شرایط زماني و مکاني او و مجزا از اهمیت نتایج او راجعابن خلدون را درباره تاریخ، نمي 

ها و  ها، اندیشه باید زندگي عملي و افکار علمي او را با هم مطالعه كرد. بنابراین نویسنده در فصل اول روابط متقابل میان تجربه 
ت او را بررسي كرده و در ادامه ضمن بررسي رابطه بین علم عمران و تاریخ، به بررسي عقیده ابن خلدون درباره چهار  تصمیما

دهنده ماهیت علم عمران یعني دولت به منزله صورت آن، العصبیه یا تعصب قومي به عنوان علت فاعلي، اجزاي  اصل تشکیل 
. در كتاب »  5پردازد.  هاي اقتصادي و بنیادهاي مدني به عنوان ماده و خیر عموم به مثابه غایت مدینه ميگوناگون فعالیت 

جامعه فسائي،بررسي  «)صادقي  خلدون  ابن  نظریات  در  انحطاط  تئوري  از  (،  1379شناختي  تأثیرپذیري  بدلیل  خلدون  ابن 
شود كه با بررسي ساختار  ي پردازان انحطاط در عالم اسلام معرفي مموقعیت اجتماعي زمانه خویش، از جمله نخستین نظریه 

انحطاط دولت تبیین  اقتصادي جامعه به  این عوامل را در سه  اجتماعي و  بر شمرده است. سپس  را  ها پرداخته و عوامل آن 
دهد. به عقیده نگارنده در آراء ابن خلدون با توجه به اینکه عمران،  نظامي و طبیعي قرار مي  -بندي: داخلي، سیاسيتقسیم 

گیرد. این  باشد، هر گونه انحطاط در دولت، انحطاط تمدن و فرهنگ و عمران را نیز در بر مي تمدن و فرهنگ تابع دولت مي 
وي را در بحث انحطاط دول  شناختي به تئوري انحطاط ابن خلدون در گستره فرهنگ اسلامي پرداخته و  كتاب با رویکرد جامعه 

 داند.  ها صاحب تئوري مدوني ميو تمدن 
شمول از  توان اشاره داشت؛ از جمله: » فرایند وضع یا تدوین قانون جهان علاوه بر معرفي این آثار، به تحقیقاتي دیگر نیز مي

«)هدایت كانت  و  سینا  ابن  فروزان،  منظر  و  و  1399افزا  «)فتحي  خلدون  ابن  دیدگاه  از  اقتصاد  در  دولت  نقش   « (؛ 
 

 نسب مراجعه شود.پردازي دولت « نوشته احمد جهانيورزي ابن سینا و ابن خلدون به مبحث دوم از فصل سوم كتاب » چهار گفتار در باب نظریه. ر.ك: براي فهم روش اندیشه1
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(؛  1391گاج،سیاسي از دیدگاه ابن خلدون و ماكیاولي «)اطهري و حسیني (؛ » كالبدشکافي زوال و انحطاط  1387همکاران،
 (. 1382شناختي ابن خلدون «)بعلي،خلدون: تفکر جامعه » جامعه، دولت و شهرنشینی ابن 

 هاي پژوهش . پرسش 3
اجتماعي    -بر اساس دیدگاه سیاسي  نوشتار حاضر در پی یافتن پاسخی به این پرسش اساسی است كه ابن سینا و ابن خلدون

را چگونه  استقرار جامعه آرماني  اندیشند؟ به بیاني دیگر، این دو اندیشمند مسلمان بحران  آرماني چگونه می  جامعه در طرح    خود
 دهند؟ ارائه مي راهکارياز آن چه  رفتبرون یابي كرده و براي تعلیل 

 ها و رويکردها . روش 4
 پژوهش  شناسي روش . 4-1

از   نوع هرمنوتیك روش  -رویکرد تفسیريپژوهش حاضر  از  این  تفهمي  بر اساس  شناسانه ویلهلم دیلتاي بهره گرفته است.  
اجتماعي، شناخت    -آراء سیاسي  منظومه   به لایه بوده و در فهم   ها شامل سطوح لایه رویکرد، فهم و شناخت روابط بین پدیده 
هاي بشر سر و كار داریم،  هاي علوم انساني با آراء اندیشهاز آنجا كه در پژوهشهاست.  یکي، مستلزم فهم و شناخت دیگر مؤلفه

هایي است كه در تمامي قلمرو  ، تفهم و تفسیر از جمله روش دیلتايبه عقیده    تفسیري است.  -لذا رویکرد مورد نظر، تفهمي
واقعیت تاریخي و اجتماعي    انسان را باید یك   بنابراین (.  Dilthey,1989:436-440توان از آن بهره گرفت)علوم انساني مي

از حیث تاریخمندي حیات  هاي مختلف علوم انساني بهره گرفت. لذا  دانست كه براي هر جنبه از شناخت زندگي او باید از رشته 
   شود.، شناخت انسان به شناخت جامعه و شناخت جامعه به شناخت انسان منجر مي بشري و رابطه دوسویه انسان و جامعه

 هاداده  و تحليل آوریروش گرد . 4-2
با  اي بوده است.  ها از نوع نظري و كتابخانه آوري دادهدر مقاله حاضر، شیوه جمع  همچنین بر اساس پرسش اصلي تحقیق 

بهره گرفته شده است؛ چرا كه به مطالعه یك مورد یا یك  ها  در تحلیل دادهتحلیليِ موردي    -رویکرد تطبیقي، از روش توصیفي 
 كند. اجتماعي آنان پرداخته و آن را از جهات مختلف واكاوي مي -آراء سیاسيواحد مشخص در 

 مباني نظري  . 5
پردازي او را مورد  گیري نظریه هاي سیاسي، زمانه اندیشمند و بسترهاي شکل روش جستاري اسپریگنز در كتاب فهم نظریه 

هاي احتمالي زمانه طراحي و ارائه  ها و چالش پاسخگویي به بحرانهاي سیاسي با هدف  رو، نظریهدهد. از این توجه قرار مي 
نظمی و بحران  پردازی سیاسی، مشاهده بی شده و اغلب خواهان تغییر در وضعیت موجود هستند. نخستین گام در فرایند نظریه 

سلامت جامعه از طریق تشخیص درد  درمانی، بازگرداندن  های سیاسی، مانند روانپردازی است. هدف نهایی و اساسی نظریه
(. منظور از منطق دروني  56- 68  :1398شود)اسپریگنز،آل ختم میو غلبه بر آن است كه در نهایت به طرح یک جامعه ایده 

پرداز و فهم آن  گیري اندیشه سیاسي یك نظریه هاي سیاسي اسپریگنز، یعني فرایندهاي دروني شکل نیز در روش فهم نظریه 
اجتماعي است. از این رو پرسش اصلي در روش جستاري اسپریگنز این است كه مشکل و بحران و یا بهتر    -در بستر سیاسي

ها  پرداز و متفکر سیاسي كدام است؟ در روند فوق چهار مرحله وجود دارد: نخست محقق باید بحراناست بگوئیم، دغدغه نظریه 
 هاي بحران بپردازد.  حله دوم، به تعلیل ریشه هاي زمانه اندیشمند را تشخیص داده و در مر نظميو بي 

نظمي، در قدم بعدي براي رهایي از این وضعیت به ارائه راهکار مبادرت  ها و مشاهده مشکلات و بي پس از شناخت علل بحران 
كند. اساساً در این مرحله نمونه آرماني اندیشمند به عنوان خود را مطرح مي  آرماني شود. در نهایت اندیشمند طرح جامعه  مي

ها را توان آنشود. گرچه منطق دروني با منطق بازسازي شده مرزهاي نزدیکي دارد، لیکن نمي یك رویکرد تجویزي معین مي 



 فصلنامه علمی نظریه های اجتماعی متفکران مسلمان 

آماده انتشار  همقال   

6 

 

یکسان انگاشت. در واقع منطق بازسازي شده بدون استفاده از پویایي منطق دروني به مثابه بعد وجودي نظریه سیاسي، چیزي  
پردازی سیاسی اندیشمندان تأكید اصلی بر این  (. در فهم نظریه 34-31 :1398جز تصویر آرماني از موضوع نیست)اسپریگنز،

توان به امور بالعرض فروكاست و نسبت آن را با طبیعت و زمانه اندیشمند انکار كرد. متفکر، ضرورتاً در  ها را نمی است: » اندیشه 
(. در این خصوص اسپریگنز  13- 12  :1367پردازد«)طباطبائی،ماهیت دوران تاریخی خود و لوازم و ضروریات آن به تفکر می

كمتر موجبي براي شکایت از اوضاع جامعه وجود  هایي كه مردم خوشبخت هستند و  گوید: »در دوره ادموند برك مي   از  به نقل 
هاي سیاسي نشانه  كند كه عطش حریصانه براي نظریه هاي سیاسي ژرف از نوادر است. وقتي ادموند برك ادعا ميدارد، نظریه 

(. چهار بخش الگوي فهم  43  : 1398زند«)اسپریگنز،شود، در واقع حرف درستي مياین است كه جامعه به وضع بدي اداره مي
و جامعه آرماني اندیشمندان را در قالب آن مشخص ساخت.    آلایده   نظام دهد كه بتوان  نظریه سیاسي اسپریگنز این امکان را مي 

پردازد  هاي زمانه خود پرداخته و سپس به جستجوي علل مشکلات ميدر گام نخست، اندیشمند سیاسي به مشکلات و بحران
 :دهدهاي عملي براي بازسازي حکومت ارائه مي در قالب پیشنهادات و توصیه  تا اینکه سرانجام طرح آرماني خود را 

 
 ( 60:1401نسب،اسپریگنزي)جهاني الگوي چهارگانه تحلیل 

 
 و ابن خلدون   فلسفي ابن سينا -فکري مفاهيم سازنده منظومه. 6

 ابن سينا . 6-1
 هستي  نظام سلسله مراتبي  .6-1-1

الوجود احتیاج  شناسی ابن سینا، سلسله مراتبی از اجزای گوناگون وجود دارد كه هر یک از اجزاء به نوعی به واجبدر جهان 
گوید:  به عقیده وي جهان و هر چیز كه در اوست، به نوعی وابسته و نیازمند به وجود محض)خداوند( است. چنانچه مي   دارند.

ها خود معقول و به خویشتن وابسته است و هستي سایر موجودات از او است و او از همه علایق و سستي » مبدأ نخستین خودبه 
ناپایداري  خود عاقل و  طور كه قبلًا دانستي هر چه حکمش چنین باشد، او خودبه ها و مواد و جز آن، بركنار است و همانو 

او بر اساس همین سلسله مراتب، نبی را آخرین حد از كمال بشری و حلقه    (.278-279[:  1]1390سینا،معقول است «)ابن
یک پیوند معنادار با هم دارند كه به  شناسی او  داند. این سلسله مراتبی بودن عالم و فرشته می  فعالاتصال بین انسان و عقل  

الرئیس ابوعلي سینا، جهانی است  شود. جهانِ حکیم شیخ اش كشیده میبندی و سلسله مراتب عقل هم در نظام فلسفیتقسیم 
سلسله مراتبی كه از افلاک متحدالمركز تشکیل شده است آن هم به مركزیت زمین. پیرامون زمین قلمرو آب است و پیرامون  

طور به سمت بالا  ترین فلک سماوی یعنی قمر قرار دارد و همین آب قلمرو هوا و پیرامون هوا نیز قلمرو آتش. بالای زمین پائین 
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»اَلواحِدُ لا قاعده  در تفکر اسلامی    (. 288  : 1395رسد)ژیلسون،یابد تا با بالاترین فلک كه ورای آن چیزی نیست، می ادامه می
نیز ناظر به همین موضوع است و خداوند را   صدور كثرات از ذات خداوند در یك نظام طولیهیصدِر عَنهُ اِلا الواحِد« به معنای  
  سینا برای پیامبر و جانشینانش در تئوریزه اساس قاعده الواحد، جایگاه و نقشی كه ابن   داند. بر مبدأ و علت تامه عالم هستی می 

شود؛ چراكه به عقیده او كسی شایسته رهبری و اطاعت است كه به عقل قدسی و  كردن دین در جامعه قائل است، نمایان مي 
 تر باشد.  كیهانی نزدیک 

داند. فیض و صدور از جمله مبانی  نبی را ضرورت اجتماعات انسانی دانسته و بهترین قانون عادلانه را برگرفته از شریعت می   وي
طوري كه وي با الگو قراردادن قاعده الواحد مراتب هستي را عبارت از    او است. به   اجتماعي  -سیاسی  اندیشهاساسي در فهم  

واهب یا  نفس  و  عقل  و  اعلي  مبدأ  یا  مياحد  به  الصور  و  بیاني  داند.  نفوس  و  عقول  و  هرم،  رأس  نخستین  دیگر،مبدأ 
  (.310:1377)ر.ك:ابن سینا،شونددهند كه به زمین و انسان منتهی می افلاک)مجموعه آفرینش( نیز بدنه هرم را تشکیل می 

به عقیده ابن سینا اصل قاعده الواحد این است كه اگر علتي به تمام معني واحد باشد و در آن هیچ جهت كثرتي نباشد، معلول  
ند.  آید، واحد و یکي است... لذا تعدد و تکثر علت اثر، زماني است كه در عرض هم باشو اثري كه از آن بدون واسطه حاصل مي 

الوجود، در ربط حادث به قدیم به  به همین دلیل فلاسفه مشاء براي صدور كثرات عالم به یك علت و همچنین یکتایي واجب 
ابن سینا به تبعیت از    (.302  : [1]1390سینا،)ابن واسطه محتاج شدند كه این واسط همان صادر اول یا عقل نخستین است

دانست: ماده و صورت. ماده بر آن بخش از جسم اطلاق  ارسطو تمامی اجسام طبیعی را تشکیل شده از دو مبداء و علت می
میمی فساد  و  كون  مستعد  را  آن  كه  "هست"  گردد  شکل،  در  چه  و  كیفیت  در  چه  را  جسم  كه  چیزی  صورت  و  سازد؛ 
        (. 282 : 1395سازد)ژیلسون،می

 پيوند نبوت و سياست .6-1-2
گیرد، قانوني نیز بر  براي وجود و بقاي انسان ضروري است و این امر داد و ستد را نیز در بر مي از آنجا كه مشاركت و همکاري 

این مراودات باید حکمفرما باشد و براي قانون و عدالت باید قانونگذار و اجراكننده عدالت وجود داشته باشد. این فرد باید كسي  
ها و  ها به این فرد بیش از روییدن موي بر كناره پلك باشد كه مردم را در اطاعات از قانون قانع سازد. به عقیده ابن سینا انسان

ابروها و فرورفتگي كف پاها به سبب وجود و بقاء نوع خویش نیازمندند. بنابراین، وجود انسان صالحي كه قانونگذار و برقراركننده  
غیر ضروري یادشده را اقتضاء كرده، از چنین امر  پذیر است. پس چگونه ممکن است عنایت ازلي كه منافع  عدالت باشد، امکان

در نظر او، مسئله   رو،(. از این 320-321:1377ضروري كه اصل و اساس همه سودها و كمالات است، غافل بماند)ابن سینا،
پذیر  )نبی و پیامبر( امکانترین افرادشایسته اصلی سیاست، رساندن اتباع به سعادت و كمال نهایی انسان است كه تنها توسط  

ها ها متمایز است. این ویژگی ای كه دارد، از سایر انسان(؛ چرا كه نبی بدلیل خصایص ویژه 112-113:1363)ابن سینا، است
 (. 116:1363و خصایص عبارتند از: شدت و حدّت قوه حدس، جودت و قدرت نیروی تخیّل، و شدت قوه متصرفه)ابن سینا،

در نظر او آن سعادتي كه مطلوب انسان است، موجود در این عالم حسي نیست تا نفس بر تحصیل برترین غایات توانایي داشته  
چنانچه در یافتیم، بوعلي پیامبر را از سایر جهات برتر از دیگر موجودات دانسته و معتقد است كه    (.193  :1360سینا،)ابن   باشد

گاه است و  ها را به سوي سعادت دنیوي و رستگاري اخروي  آن  چنین انسان صاحب كمالاتي، بهتر از مردم به امور خودشان آ
انسان]پیامبر[ همان كسي است كه مي رهنمون مي  این  به گونه سازد: » و سپس  بپردازد.  تدبیر احوال مردم  به  اي كه  تواند 

وسیله زندگي دنیوي و مصلحت اخروي آنان فراهم آید و او انساني است كه از دیگران به لحاظ برتري در خداشناسي و علوم  
 (. 330:1377الهي ممتاز است «)ابن سینا،
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پس ابن سینا سه ویژگي انبیاء شامل قوه عقل قدسي، قوه متخیله و اطلاع از مغیّبات و همچنین اعجاز را تشریح كرده و توأمان  
دانسته است. بطوري كه هم جمع میان آن از سایرین  امتیاز  نبوت و وجه  انسان واحد، همان  در  را  ها و هم  هر سه ویژگي 

 العلم بر نفس مستعد نبي است.ها در بالاترین مرتبه، مرهون مشیت عقل فعال یا واهببرخورداري از آن 
 ابن خلدون  .6-2

 عصبيت   .6-2-1
پذیر نیست. او اجتماع انساني را به  هاي ابن خلدون بدون درك مفهوم بنیادي » عصبیت « در تفکرات او امکاندرك اندیشه 

داند. از این  هاي آنان ميبدوي و حضري تقسیم بندي كرده و غایت آن را تعاون و همکاري بین افراد براي رفع نیازها و خواسته
دهد، حسي است كه بصورت ذاتي و طبیعي در وجود انسان نهفته  ترین عنصري كه عمران و یا اجتماعات را شکل ميرو مهم 

هاي خانوادگي اشاره دارد. در واقع ابن خلدون ماده اولیه تشکیل دهنده اجتماعات را عصبیت  بوده و به پیوند و خویشاوندي 
ها از یك سو و بر آورده ساختن  تنازع بین منافع آن   دهد. او با توجه به تهاجمي انسان و دانسته و به این مفهوم نقش محوري مي

ترین راهکار ارزیابي  بسیار، همبستگي اجتماعي را مهم هاي  خطر و با چالش   نیازها و امیال او از سوي دیگر در یك طبیعت پر 
در عصبیت مي مي را  آن  و  نیروي  یابدكند  آن  و  نیازمندند  فرمانروایي  نیروي  به  اجتماع  در  احتمالي  تجاوزات  دفع  براي  لذا   .

      (. 264-265:1398فرمانروا)قوه حاكمه( باید در پرتو عصبیت بر مردم غلبه كند)ر.ك:ابن خلدون،
رسد.  تر آن به كشورداري و حکمراني مي عصبیت در شکل ساده آن، همان دفاع از قومیت و خویشان است و در قالب پیچیده 

ها منوط به وجود عنصر عصبیت  شود. پیدایش دولتداري ختم ميیابد، تا در نهایت به پادشاهي و ملك در واقع این دور ادامه مي
دولت ماهیت  غیردیني،  یا  دیني  دولت  از  فارغ  پس  عصبیتاست.  با  خلدون  ابن  سیاسي  اندیشه  در  است   ها    مرتبط 

كشور و دولت را از این  تنها راه صیانت از  آفرین و ابزار دفاع دانسته و  او عصبیت را عامل وحدت (.  190-188  : 1388)قادري،
آید. چون غرور قومي و حس  گمان از راه عصبیت حاصل مي گوید: » غلبه و قدرت و مدافعه بيمي   پسداند.  طریق میسر مي 

   (. 294  : 1398«)ابن خلدون،...حمایت و دفاع مشترك و جانسپاري هر یك از افراد در راه یاران خویش از نتایج عصبیت است
دانند.  گیري اجتماعات انساني مي كند. بطوري كه آن را آغاز شکل عصبیت در آراء سیاسي ابن خلدون نقش كلیدي ایفا مي 

ها ضرورت دارد. این چنین نهاد  اجتماعي براي جلوگیري از تمایلات شرورانه انسان   -وجود دولت به مثابه یك واحد سیاسي
رسد. ماده  ت مي تر یعني دولاقتدارآمیزي از اجتماعات كوچك مانند خانواده، قبیله، ایل و ... شروع شده و به اجتماعات بزرگ 

بنابراین او شالوده اصلي تأسیس دولت و    (. 121-120  :1394اولیه هر یك از این اجتماعات همانا »عصبیت« است)پولادي، 
شود. در واقع او عمران  یابي دولت ميدانست كه با عمران و آباداني باعث ثبات و قدرت یك نظام مطلوب را در عنصر عصبیت مي

كند. وي همچنین فرق بین عمران  رو، به ابعاد اقتصادي و اجتماعي نیز توجه مي داند و از این را ماده و دولت را صورت آن مي
شود.  داند؛ چرا كه با پیشرفت عمران، رفاه مردم آن دیار نیز بیشتر ميبدوي و عمران حضري را در میزان پیشرفت عمران آن مي

  : 1368پذیر است)طباطبائي،نت در مجراي رعایت عدالت اجتماعي امکانبنابراین بقاي دولت در آغاز بر اساس عصبیت یا دیا
گوید: » اجتماع نوع انسان ضروري است و حکیمان این معني را بدینسان تعبیر كنند كه انسان داراي سرشت  وي مي   (.176

را مدنیت)شهرنشیني( گویند و معني عمران  ایشان آن  ناگزیر است اجتماع تشکیل دهد كه در اصطلاح  مدني است، یعني 
در واقع بین تأسیس علم عمران و اعتقاد به سرشت اجتماعي انسان در نظر ابن  (.  77  :1398همین است...«)ابن خلدون،

همچنان كه ماده بدون صورت تحقق عیني  .  مقدمه كاملًا مشهود است  در كتاب خلدون یك ارتباط منطقي برقرار است كه  
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پذیر نیست. از این رو دولت هم بدون اجتماع بشري قابل تصور نیست.  ندارد، عمران هم بدون قدرت متمركز و نهاد دولت امکان
 اصل اساسي در علم نوبنیاد عمران)اجتماع( است.  ندر واقع همکاري و تعاو

نیازمندي  اساس  بر  و چه عمران حضري(  بدوي  بشري)چه عمران  اجتماع  است هر  معتقد  هاي طبیعي شکل  ابن خلدون 
تفاوت عادات و رسوم و شئون  مي با یکدیگر متفاوت است: » باید دانست كه  آنان  از حیث معیشت و سبك زندگي  گیرد كه 

گیرند. چه اجتماع ایشان تنها براي تعاون و  ها در نتیجه اختلافي است كه در شیوه معاش)اقتصاد( خود پیش مي زندگاني ملت 
البته در این هدف از نخستین ضروریات ساده آغاز مي كنند و اینگونه  همکاري در راه به دست آوردن وسایل معاش است و 
كامل تمدن  مرحله  به  رسیدن  و  از مرحله شهرنشیني  پیش  فعالیت  و  نوعي تلاش  و ساده  ابتدایي  است...«)ابن    اجتماعات 

 (. 225  :1398خلدون،
 و تحليل مناسبات قدرت   تئوري چرخشي .6-2-2

ها را سه  ارگانیسم زنده عمر دولتدانست. او با تشبیه دولت به ابن خلدون ماهیت دولت را ارگانیستي و داراي وجوه طبیعي مي 
سال ارزیابي كرد و نتایج خود را هم از مشاهدات تاریخي و هم اشارات دیني گرفت.    120مرحله چهل ساله یا سه نسل مجموعاً  

كند.  هاي دیني و وقایع تاریخي نیز استفاده مي او دلیل انتخاب چهل سالگي را سن متوسط و متکامل شخص دانسته و از آموزه 
 (.324:1398)ابن خلدون،سوره احقاف  و داستان سرگرداني قوم موسي پس از ترك مصر 14مانند آیه 

دهد.  اي، ابزاري براي تحلیل تغییرات سیاسي، اجتماعي، اقتصادي و جمعیتي به دست مي ابن خلدون با طرح تئوري چرخه
اي هستند كه مراحل مختلف تولد، رشد)كمال( ركود و خمودگي و در  هاي زنده ها ارگانیسم وي معتقد است كه جوامع و دولت

در فصل چهاردهم از باب   در قالب تولد، اوج و زوال قدرت و دولت هاعمر دولت  كنند. مراحل پنجگانه نهایت مرگ را تجربه مي
كند.  ساله تقسیم مي چهل ها را همانند متوسط سن یك شخص به سه دوره  ابن خلدون عمر دولت   " مقدمه " آمده است كه   سوم

نشیني بوده و علت آن شدت عصبیت در میانشان است. نسل دوم به سبب ناز و  نسل نخستین همچنان بر خوي خشن و بادیه 
رسند كه  آسایي ميپرستي و تن ییر خوي داده و نسل سوم نیز به واسطه فقدان عصبیت اولیه به آن درجه از تجمل غنعمت ت

تغییرات    (.326-324  : 1398ابن خلدون،ر.ك:  )شوند تضعیف و شکننده مي اجتماعي  بر هسته  نظریه خود  ابن خلدون در 
دولت  ميسیاسي)تغییر  تأكید  چرخهها(  كه  دارد  تأكید  نکته  این  بر  نظریه  این  در  همچنین  وي  سیاسي،  كند.  متنوع  هاي 

 :Baeck,1996ر تأثیر ذاتي بر یکدیگر دارند)اجتماعي، اقتصادي و جمعیتي هر كدام داراي پویایي ذاتي خاصي بوده و همینطو 
ها را بر مبناي میزان  ها و دولتابن خلدون با اعتقاد به اینکه بقا و پایداري تنها از آن خداوند باریتعالي است، عمر تمدن  (.91

دانست كه در قرن هشتم شاهد  داند. او عصبیت كلي تمدن اسلامي را هم داراي عمر محدودي ميها محدود ميعصبیت آن
» در آن ایام    ها بود: كننده افراد و گروهبخش و متصلگوید، عصبیت عنصر وحدتآن بود. وي همانطور كه در كتاب العبر مي

عصبیت عربي در اوج اقتدار خود بود و پرچم شوكتشان در اهتزاز و مردم و فرمانروایانشان دست در دست یکدیگر داشتند و در  
هاي شانه، شانه به  ها و رونق دین، مسلمانان چون دندانه سپردند. در این روزگاران به سبب كثرت آنميطریق عزت و مجد راه  

 (. 646 : [4]1383فشردند.«)ابن خلدون،شانه در برابر حوادث پاي مي 
 هاي پژوهش يافته. 7

 . ابن سينا و طرح جامعه آرماني 7-1
 شناسي مشکل  .7-1-1
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هاي وقت، همواره از سوي حکام و امراء مورد  زیست و بدلیل رفتارهاي اعتراضي علیه حکومت سامانیان می ابن سینا، در دوره 
هایي همراه بود. بطوري كه با ورود به دربار نوح بن منصور ساماني آغاز و  گرفت. حیات سیاسي او با فراز و نشیب پیگرد قرار مي 

الدوله ادامه یافت. از جمله وقایع مهم این دوران، معالجه امیر ساماني و دسترسي به گنجینه  سپس با عضدالدوله و شمس 
تأثیر فزاینده  هاي مستقل در  تعداد حکومت(.  164  : 1386اي داشت)حلبی،  كتابخانه دربار بود كه در ارتقاء سطح علمي او 

ها عبارتند از: صفاریان، سامانیان،  ترین آن سلسله بودند كه مهم  24سینا ساله ابن  58اقصي نقاط عالم اسلام در طول زندگی 
های مختلف به سبب اختلافات مذهبی و فکری  خوارزمشاهیان، غزنویان، آل زیار، آل بویه و كاكویه. بین پادشاهان این سلسله 

در تمام عمر او، اقوام پارسي كه در منطقه وسیعی از  داد.  های خلفا غالباً جنگ و خونریزی نیز رخ ميها و توطئه و وسوسه 
تا دامنه قفقاز و فرات زندگی می كردند، مردم زیر سلطه مستبدانه خلفای عباسی بوده و از حکمت  رودهای سیحون و سند 

ترین آن، اختلافات عقیدتي  گرفت كه مهم هایي بین سلاطین صورت ميبهره بودند. در دوران ابن سینا اختلافات و توطئه بي
 ه قلمروشان بود.       طلبانو مذهبي و همینطور گسترش توسعه

عصر با  گسیختگي شده بود. بوعلي بخشي از زندگي خود را، هم در این زمان خلافت و حکومت اسلامي دچار ضعف و از هم 
سلطنت محمود غزنوي گذراند كه از لحاظ دیني حنفي مذهب و به لحاظ عقیدتي بسیار متعصب بود. از زمان به قدرت رسیدن  

ها  او، جایگاه و منزلت سامانیان رو به افول گرایید و دیگر خوارزمشاه به جاي اسم امیر ساماني نام محمود غزنوي را در خطبه 
كرد. تا اینکه آوازه بوعلي سینا به دربار محمود رسید و او میل داشت تا از شهرتش براي افزایش اعتبار و منزلت سیاسي  ذكر مي 

هیچ  وي  اما  كند.  استفاده  خود  پایان حکومت  تا  و  نپذیرفت  را  او  دعوت  زندگي    گاه  فشار  و  فرار  در  عمر 
امراء ساماني نیز از اداره مناطق تحت سلطه خود غفلت ورزیده و در پي حفظ موقعیت  (. 283- 285:1387كوچ،گذراند)بي مي

معرض خطر  اجتماعي در  - سیاسي خویش بودند. همین امر، منجر به بروز ناامني و ضعف دولت مركزي شد و وحدت سیاسي
قرار گرفت. قواي ساماني نیز طي چندین جنگ با سپاهیان ایلك خان و محمود غزنوي اختلافات شدید در دستگاه حکومتي  

تجربگي امیران سلسله  به خصوص از زمان امیر نوح بن منصور رو به زوال گرایید. اكثر مورخان معتقدند كه كم سن و سالي و بي
فراهم   را  دولت  زوال  و  ضعف  موجبات  مملکت  امور  در  ترك  غلامان  دخالت  و  سپاه  امراي  و  درباریان  اختلافات  و 

با توجه به نحوه عملکرد نظام سیاسي حاكم و بروز مشکلاتي چون هرج و مرج داخلي،    (. 124-123  : 1382ساخت)زیباپور،
سیاسي به ویژه    -هاي فکريیان هاي اجتماعي، نفرقه و تشتت سیاسي و مذهبي، قتل و سركوب نیروها و جر ثباتي و ناامني بي

هاي داخلي و هجوم خارجي بر علیه حاكمیت خلفاء فراهم شد. لذا در چنین وضعیت آشفته، اقشار  شیعیان، زمینه ظهور قیام 
ها و  اجتماعي و پاسخگویي به آن، یك سلسله قیام   -هاي نابساماني سیاسيمختلف با آراي فکري گوناگون در برخورد با ریشه 

 هایي را به راه انداختند. جنبش 
 شناسي تعليل  .7-1-2

ها بوجود آورد كه یکي  هایي را بین آنگانه امراء ساماني و همزماني آن با خلافت یازده خلیفه عباسي، فراز و نشیب امارت یازده 
زمینه را براي تیرگي  هاي دیگر به بغداد)مركز خلافت عباسي( بود كه  اجتماعي، ورود آل بویه و خلافت   -از این تحولات سیاسي

ها فراهم ساخت. سامانیان كه در آغاز از دو امتیاز مقبولیت ملي و مشروعیت دیني و اعتقاد به مقام معنوي  هر چه بیشتر بین آن 
هایي گردید كه نهاد خلافت و دولت را متزلزل  ها كمرنگ شده و دچار دگرگوني خلافت برخوردار بودند، به مراتب این مؤلفه در آن 

شود كه با توجه به آراء سیاسي ابن سینا، دلیل  شناسي این پرسش مطرح مي(. در بحث علت 102-97 :1382ساخت)هروي،
تواند باشد؟ در این دوران، نه تنها بین خلیفه به عنوان رهبر معنوي  چه مي وضع موجود وي بحران و نابساماني سامان سیاسي
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و سلطان به مثابه رهبر دنیوي سازگاري وجود نداشت، بلکه فقدان پیروي خلیفه از شریعت و افزایش تزویر و ریا، اعتماد مردم  
ها سلب كرد و منجر به زوال خلافت شد. با تأمل در آراء و فلسفه سیاسي ابن سینا مبني بر ضرورت نبوت در  را نسبت به آن 

سیاست و اجراي قانون شریعت، فرضیه قابل توجه از دیدگاه او » فقدان نبوت در سیاست و یا سیاست نبوي و عدم اجراي  
امور حکومت از یکسو و كشمکش بین دین)اهل دین به ویژه تسنن(  پیامبر در رأس اداره    -درست قوانین شریعت و نبود فیلسوف

هاي سیاسي زمامه خود را به نقد كشیده  ژیم العروضیه ر حکمت   و فلسفه)فلاسفه اسلام( از سوي دیگر« است. ابن سینا در اثر 
ها مطلوب و مورد نظر وي نیست؛ چرا كه فاقد یك رهبر  داند. هیچ یك از این حکومتهاي تغلبیه مي را در طیف حکومت   اهو آن

شود. ضمن اینکه جدایي فلسفه از دین از یکسو و جدایي  دیني و فلسفي مقتدر است و در آن قانون شریعت نادیده گرفته مي
 توان به عنوان عامل دیگر برشمرد. ها را مي هاي وقت از هر دوي آن حکومت

ترین نوع انسان  كشد كه یك دولت نبوي و عادله تحت زعامت كامل به تصویر مي اینگونه  آل خود را  ابوعلي سینا جامعه ایده 
اي به سعادت رساندن خود و اهل مدینه است. رئیس مدینه در وصول به سعادت باید  است. غایت و مقصود رهبر چنین جامعه 

(. ابن سینا با اعتقاد به نقش محوري نبي  47 :هـ1405تر بوده و زمینه سعادت اتباع را فرراهم سازد)ابن سینا،از دیگران كامل
ها به سوي خیر اعلاء و رستگاري نهایي، نبوت را عنایتي الهي براي سامان بخشیدن به  در مركزیت شریعت و هدایت انسان

با اتصال به عق ل فعال، واسط بین عالم انساني و مادي با  جامعه انساني از طریق رهبري و هدایت انسان كامل دانسته كه 
الطبیعه است. از این رو پیامبر كسی است كه اطاعت از وی و قوانین شریعت از سوی او برای اتباع واجب است؛ چرا كه ماوراء 

گاه است و مصلحت زندگی دنیوی و اخروی آن كند. در نهایت او به دلیل وجه نیاز انسان و  ها را فراهم میاو به احوال مردم آ
آن  هدایت  براي  را  شریعت  و  نبی  زندگي،  در  میشرور  عنوان  شریعت  را لازمه  سیاست  و  داده  قرار  توجه  مورد  وي  ها  كند. 

تواند نظام تقنینی ایجاد نماید؛ ولی بشر عاقل  گذاری را فقط متعلق به خداوند دانسته است كه هیچ كس به جز او نمی قانون 
  : هـ1405ا در نظر گرفتن واقعیات متغیر و پایدار و متناسب با زمان و مکان آن را اجرا كند)ابن سینا،تواند در چارچوب وحی و بمی
20  .) 

 شناسي آرمان .7-1-3
ها براي پیوند آن شود بلکه در تلاش  ابن سینا بین دین و سیاست از یکسو و عقل و وحي از سوي دیگر نه تنها تمایزي قائل نمي 

دانست. او گسست بین حکمت  با یکدیگر است. بر این اساس او شیوه اداره خلفاي وقت را عاري از عقل، شریعت و حکمت مي 
سامان    ،رونظري و حکمت عملي را منجر به انحطاط جامعه دانسته كه به زیر سؤال بردن مشروعیت سیاسي انجامد. از این 

داند. در واقع او نیز به مانند فارابي در تلاش بود كه دینداران  سیاسي مطلوب را در پیوند و آشتي دادن بین دین و فلسفه مي 
مسلمان را قانع كند تا نه تنها تضادي بین دین و فلسفه وجود نداشته بلکه فلسفه نمادي از دین است. با این اوصاف بسیاري از  

فلاسفه اجاره ورود در رأس امورات نظري و عملي، عقیدتي، شریعتي و  هاي دیني دانسته و به  اهل دین، فلسفه را آفت آموزه 
تواند به كشکمش و درگیري بین اهل دین و فلاسفه اسلام خاتمه  دهند. بنابراین آشتي بین دین و فلسفه مي سیاسي را نمي 

 (.     71-51  :1397دهد)جابري،
ابن سینا نظریه سیاسی خود را در باب دولت بر اساس اصل سعادتمندی انسان و سرشت بهنجار رفتار آدمی طرح كرده و برای  

سیاست را در    ويخود را ارائه داده است.    آلایده رهایی از معضلات جامعه چه در حوزه فردی و چه اجتماعی نظام سیاسي  
داند. ابن  رابطه با قانونگذاری برای مدینه فاضله مورد بررسی قرار داده و مسئله اصلی سیاست را سعادت و كمال انسان می

داند كه برای برآورده ساختن ضروریات زندگی خود نیازمند حیات اجتماعی و همگانی است.  سینا انسان را موجودی مدني مي 
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او در نظریه سیاسی خود از دو قانون »بشری« و قانون »شریعت« سخن گفته كه قانون بشری برای سعادت دنیایی بوده و هدف  
ها است. به همین منظور، او بر این  شود، رستگاری و سعادت اخروی انسانقانون شرع نیز كه توسط پیامبر به مردم ابلاغ می 

(. او به مانند فارابی در نظریه سیاسی خود،  86-85  :1394نکته تأكید دارد كه جامعه باید متکی بر قانون شریعت باشد)پولادی، 
شود. با این تفاوت كه این فیلسوف در مقام پیامبر متجلی  یک جامعه آرمانی را متصور شده است كه توسط فیلسوف اداره می

گذارد. در آن صورت، سعادت حقیقي بر  به اجرا مي  شده و قانون شریعت را كه برتر از همه قوانین است، به بهترین وجه ممکن
شود. او كمال مطلوب خود را مدینه عادله دانسته و با طرح  محور عدالت بوده و ضرورت پیوند سیاست با شریعت آشکار مي

 دهد.  ریاست علما و فضلاء دین به عنوان جانشینان پیامبر، طرحي علمي پیش روي جامعه مسلمان قرار مي
در واقع ابن سینا تحقق سعادت را در پرتو نظام مجتمع یا مدینه مركب از طبقات مختلف مدبران، صنعتگران و نگاهبانان دانسته  

یك مدبر مقید به احکام و مجري سنن و شرایع اداره شود. نقش او به منزله سر در بدن است و در جامعه باید   رهبريكه تحت  
الاراده باشد. ضمن اینکه در مدینه ابن سینا  دهد، مطلق رعیت را به راه حق هدایت كرده و همچون خلیفه در آنچه انجام مي
دانست؛ چرا كه همین امر  ها را به ذاته از عنایات الهي ميگر چه تفاوت و اختلاف بین افراد جامعه وجود دارد، اما او این تفاوت

بخشي  توصیف ابن سینا یکي از وظایف مهم مدبر را نظارت و انتظام شود. با این  منجر به تعاون و همکاري بین اعضاء مدینه مي
 (.  512- 510  : 1372دانست)حلبي،هاي متعارض اتباع مي بین نیازها و خواست

   طرح جامعه آرماني:  شناسيحل راه .7-1-4
هـ  1318داند)ابن سینا،  ابن سینا در كتاب تسع رسائل فی الحکمه و الطبیعیات ، نبوت و انبیا را منشأ و متولی اصلی سیاست می

  زمانه خویش   رفت از بحران و نابساماني براي برون   و ابن خلدون   ابن سینا مقاله حاضر بر این مسئله متمركز شده است كه   (.  2  :
با تأكید بر اصول و قوانین شریعت در صدد بازسازي و محدود ساختن    ابن سینارسد  ؟ به نظر مي اندحلي ارائه كرده چه تجویز و راه

اولًا استقرار مدینه عادله)دولت نبوي( و جانشینان او   رفت از نابساماني را »حل برون خلافت مطلقه و حکومت تغلبیه بوده و راه
پیامبر به منظور دستیابي به سعادت اجتماعي    - از طریق پیوند نبوت و سیاست، و ثانیاً اجراي درست قوانین شرع توسط فیلسوف

 (. 273:1401نسب،)ر.ك: جهاني« قرار داده است مدینه و كمال انساني افراد
ها پرداخته  بندي نظام او به تبعیت از افلاطون و همچنین فارابي اما نه با آن صراحت و تفصیل، در الهیات شفاء نخست به تقسیم

كند. به عقیده او بهترین نوع نظام سیاسي » مدینه عادله « بوده كه شامل دو  خود را معرفي مي  آلایده و سپس نظام سیاسي  
با عنوان نظام سیاسي سقراطي یاد كرده كه فرد    شود. او از مجموع این دو نظام نظام » سیاسه الاخیار « و » سیاسه الملك « مي

شان داراي سلسله مراتب هستند. در  اصلح و شایسته، زعامت جامعه را بر عهده داشته و اعضاء مدینه نیز طبق صناعت و حرفه 
هبري سیاسي جامعه را به منظور راهبري اهل مدینه به سوي  این نظام، نبي به واسطه اتصال به عقل فعال و عقل قدسي ر 

شناسي، اهل مدینه را  سعادت دنیوي و رستگاري اخروي در اختیار دارد. ابن سینا بر اساس نظم سلسله مراتبي خود در هستي
  تر و بر حسب جایگاهشان به صورت عمودي دانسته كه در رأس آن، كسي است كه به لحاظ علم و معرفت از دیگران فاضل 

 (.  231-228  :هـ1404تر است)ابن سینا،اعلم
پیامبر را در مقام بالاتری از فیلسوف قرار داده و برای شریعت پیامبر جایگاه والاتری از دریافت  در طرح جامعه آرماني،    ابن سینا 

شاه در نظریه    -شاه را با پیامبر یکسان گرفته است. به این ترتیب فیلسوف  - شود. او فیلسوفشاه( قائل می  -رئیس اول)فیلسوف
شود... چرا كه بواسطه برخورداری از »عقل قدسی« تنها حکومتی است كه قانون عادلانه را به  او در هیئت پیامبر ظاهر می 

گذارد. در واقع عقل قدسی بالاترین مرتبه بوده كه برای تدبیر امور زمینیان است و به افراد نادر اختصاص یافته  مرحله اجرا می
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  آل فارابی است. گوید كه در همه جا بر حُسن جریان امور نظارت داشته و مظهری از دولت ایده است. او از قانونگذاری سخن می
شود. ابن سینا ضرورت نبوت را از  جهانی اتباع را نیز شامل مینظریه دولت ابن سینا، گستره وسیعی از امورات اجتماعی و آن

انسان نیاز  »ضرورت  اساس  بر  دیگر  سوی  از  و  »فیض«  نظریه  اساس  بر  طرف  بیان  یک  اجتماعی«  زندگی  به  ها 
شود. ضمن اینکه جامعه  (. بنابراین او برای نبوت و وحی بُعد سیاسی قائل مي95  :1978ابن سینا،؛  89:  1394كند)پولادی،می

نبوت می  نقش سیاسی  به  و  دانسته   » و » سیاست  »قانون«  اصلی  ركن  دو  از  را متشکل  پیامبر  متمدن  او  به عقیده  پردازد. 
اي است  آل ابن سینا جامعهجامعه ایده (.  209  :1387رود)عمید زنجانی،سیاستمدار و قانونگذار برجسته جامعه به شمار می 

همچنین در آراء ابن  « و »سیاست« تشکیل شده و نبي و جانشینان او آن را اداره كنند.  قانونمتمدن كه از دو ركن اصلی »
هاي حیات بشري است. او حکومت طبیعي و منطبق با قانونمندي   نیز  خلدون، خلافت به عنوان حکومت مطلوب و پادشاهي 

هاي اجتماعي با علائق مختلف را  داند؛ چرا كه تمامي گروهیك اقتدار سیاسي نیرومند را براي جامعه انساني لازم و ضروري مي 
 (. 128-126 :   1394لادي،سازند)پو تحت یك قدرت درآورده و تابع یك قانون مي 

 . ابن خلدون و طرح جامعه آرماني 7-2
 شناسي مشکل . 7-2-1

در زمان ابن خلدون، خلافت امویان و عباسیان با حمله مغول منقرض شد و تیمور لنگ به حملات شدیدي دست زد كه از  
جمله آن تصرف دمشق بود. علاوه بر این، وي وقایع آن زمان اروپا را نیز مطالعه كرده و نسبت به دوران گذار از قرون وسطي به  

او، بود. در واقع دغدغه  را به    عصر جدید مطلع  انحطاط در جهان اسلام و عدم وحدت بین كشورهاي اسلامي بود كه وي 
پردازي پرداخت. در  مطالعه تجربي و عیني به روش استقرائي سوق داد. او با مطالعه و مشاهده دولت هاي زمان خود، به نظریه 

الطبع و داراي سرشتي اجتماعي دانسته كه  توان با ماكیاول مقایسه كرد. او انسان را موجودي مدني این وجه ابن خلدون را مي 
( با كمك دیگران 3با همنوعان خود تعاون همکاري داشته باشد  ( 2( به تشکیل اجتماع بپردازد 1شود: منتهي به اقداماتي مي 

 از تهاجم و خطر علیه خود، مقابله كرده و به دفاع بپردازد.   
بخشي بین اتباع  منشاء تمامي این موارد، رفع و تأمین نیازهاي انسان است كه جز با حضور حاكم و حکومت به منظور انتظام 

(. عالم اسلامي در عهد  77:  1387رساند)برزگر،پذیر نیست. این دیدگاه ابن خلدون او را به تمثیل ارگانیستي دولت ميامکان
اسلامي نیز ارتباط داشت و تمامي این ممالك در مرحله یك سلسله تأثیراتي برآمده بود.    -ابن خلدون با دیگر كشورهاي عربي

ها نشین انقراض دولت سلجوقي از یکسو و دولت مغولي در ایران و عراق از سوي دیگر به تجزیه این ممالك منجر شد و امارت 
خلدون، شدند)ابن  تشکیل  بسیاري  دول  سیاسي47:  1398و  محیط  اساساً  و  ا   -(.  فئودالي  فضاي  یك  وي  جتماعي 

 الطوایفي است كه افراد وابسته قبیله هستند.  ملوك
بود.   پهناورتر  مراتب  به  قرن هشتم  پر شکوه  دوران  به  نسبت  خلدون(  ابن  میلادي)عصر  چهاردهم  قرن  در  اسلامي  قلمرو 

یافت و اوضاع در حال تغییر و دگرگوني بود. تركان سلجوقي، صلبیون  متصرفات اسلام در اسپانیا و جزایر مدیترانه كاهش مي 
نشین بربر و بني هلال و مغولان هر یك در ویراني جهان اسلام نقش داشتند. این عوامل زمینه داخلي  مسیحي، اعراب بادیه 

هاي سنگین براي پیشبرد اهداف  تجزیه را شدت بخشید. از هم گسیختگي دستگاه اداري و ناكارآمدي دولت مركزي و مالیات 
هاي شام و عراق و شمال ایران،  كرانهافزود. در بسیاري از نواحي مانند افریقاي شمال غربي،  جنگي، بر انحطاط و آشفتگي مي 

 (.  19-17: 1352در وضعیت نامطلوبي قرار داشتند)ر.ك: مهدي،
 شناسي . تعليل 7-2-2
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پاشیدگي  كند، تصویري از انحطاط و از هم آنچه كه ابن خلدون از قرون هفتم و هشتم هجري از وضعیت جهان اسلام ترسیم مي 
عمومي است. به جز معدودي از نواحي جنوب غربي ایران، مصر و اسپانیاي مسلمان، دیگر نقاط جهان اسلام بالاخص آفریقاي  

هاي ابن خلدون متأثر از گرایش  بدترین نقطه جهان اسلام بود. تفکر و اندیشه   -محل رشد و پرورش ابن خلدون  -شمال غربي
هایي از  وي به درك علل و عوامل اوضاع نابسامان موجود در جهان اسلام به ویژه در آفریقاي شمالي از یکسو و آموختن درس 

علل مشکلات را در نبود یك دولت    (. او بخش بیشتري از31-30:  1386آن اوضاع درباره ماهیت تاریخ بشري بود)موثقي،
اي و عقیدتي در عالم اسلام را بگیرد. بنابراین  دید كه بتواند جلوي پراكندگي و اختلافات فرقه مقتدر و حکومت متمركز ملي مي

 اي و نظري چه جایگاهي دارد؟  ابن خلدون در این نزاع اندیشه 
دانست. در دوران بني امیه نیز  ها ميهاي این عصر است كه ابن خلدون آن را علت اصلي بحران ستیزي یکي از ویژگيعقل

گاهي چنداني از علوم نداشته و اطلاعات آن  هاي بعد  سینه نقل شده و به نسل بهشد كه سینه ها محدود به مسائلي مي اعراب آ
ها  ها مبتني بر تجربه بوده و كمتر پایه آموزش در مدارس داشت. اعراب این دوران هرگاه با فتوحات به كتاب رسید. این دانش مي

توان در هنگام  رسد. مثال آن را ميكردند. این دوره به پیش از اموي هم ميیافتند آن را سوزانده و نابود ميو آثاري دست مي 
شد، بلکه اشتغال به  موي نه تنها توجهي به علوم نقلي نمي فتح مصر توسط عمرو بن العاص ذكر كرد. در تمام دوران حکومت ا 

(. اساساً عدم تمركز قدرت مركزي و فقدان وحدت بین  41-40:  1395دانستند)ر.ك:احمدوند،علوم را شغل بندگان و ننگ مي 
النهر، » فاطمي « در مصر و مغرب و » اموي  یابي » عباسي « در عراق، ایران و ماوراء ساز قدرت مسلمین در این دوران، زمینه 

 « در اندلس شد كه خود نشانه آشکاري از بحران مشروعیت در قلمرواسلامي بود. 
هاي اجتماعي، تفرقه  ثباتي و ناامنيبا توجه به نحوه عملکرد نظام سیاسي حاكم و بروز مشکلاتي چون هرج و مرج داخلي، بي 

هاي داخلي  سیاسي به ویژه شیعیان، زمینه ظهور قیام  -هاي فکريو تشتت سیاسي و مذهبي، قتل و سركوب نیروها و جریان 
و هجوم خارجي بر علیه حاكمیت خلفاء فراهم شد. لذا در چنین وضعیت آشفته اقشار مختلف با آراي فکري گوناگون در برخورد  

 هایي را به راه انداختند.  ها و جنبش اجتماعي و پاسخگویي به حل آن، یك سلسله قیام -هاي نابساماني سیاسيبا ریشه 
هاي غیر دیني مانند قیام ایراني ابومسلم و یا قیام سرخ جامگان به رهبري بابك خرمدین  توان به دو دسته قیام ها را مي این قیام 

هاي دیني و اسلامي از جمله خوارج، زنگیان، قرامطه، زیدیه، اسماعیلیه و... تقسیم كرد. به  در آذربایجان و غرب ایران و قیام 
العرب، مصر و شمال  طوري كه با تضعیف قدرت متمركز سیاسي در جهان اسلام، نیروهاي گریز از مركز در نواحي ایران، جزیره 

آفریقا با هدف دستیابي به زمام امور دستگاه خلافت، فعال شده و به حركت در آمدند. بنابراین خلفاي عباسي با رسمي اعلام  
گاه دیني بوده و به شکل ظاهري و تشریفاتي به نمایش مذهبي  كردن مذاهب چهارگانه اهل سنت در صدد كسب شروعیت و پای

هاي فکري مخالف به ویژه  اجتماعي و نحله   - پرداختند. این خلفاء به روش خشن و ظالمانه همه نیروهاي مذهبي، سیاسي
- 28:  1386گذاران تحت فشار قرا داده و سركوب كردند)موثقي،اسماعیلیه و شیعه امامیه را با عناویني چون رافضي و بدعت 

30 .) 
   شناسي. آرمان7-2-3

ابن خلدون ضمن تشبیه دولت به تنواره انسان در نظریه دوري از تولد و زایش تا كهولت و مرگ، مفهوم » عصبیت « را چه در  
طلبي و هر امري كه  گوید: » حمایت و دفاع و توسعهكند. او در  مقدمه ميها مثمرثمر ارزیابي مي ظهور و چه در سقوط دولت

شود و هم بیان كردیم كه آدمیان با سرشت انساني خویش در هر اجتماعي به  كنند از راه عصبیت میسر ميبر آن اجتماع مي 
رادع و حاكم یا نیروي فرمانروایي نیازمندند كه آنان را از تجاوز به یکدیدگر باز دارد و آن نیروي فرمانروا)قوه حاكمه( ناگزیر باید  
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اي تشکیل نخواهد شد و یك  در پرتو قدرت عصبیت بر مردم غلبه یابد وگرنه در امر حاكمیت توانایي نخواهد یافت و چنین قوه 
- 265:  1398باشد «)ابن خلدون،تر و برتر از ریاست مي گویند و آن فزونچنین غلبه و قدرتي را پادشاهي و كشورداري مي 

266 .) 
ها در مقابل  امنیت اقوام و گروه در آراء ابن خلدون عنصر عصبیت در جوامع ابتدایي نیرومندتر است و عامل وحدت و حافظ  

طلبانه  تهدیدات قبایل دیگر است. هر چند جوامع به سمت زندگي پیچیده شهري و نیازهاي اقتصادي غیرضروري و منفعت 
شود. به همین منظور،  ها تضعیف شده و نحوه اداره كشور و دولت نیز دشوارتر ميكند، عنصر عصبیت در آن سوق پیدا مي

یابد؛ چرا كه به جاي عصبیت باید فرمانروایان و حکمرانان با تدوین و اجراي  هاي دولتي ضرورت مي تأسیس نهادها و سازمان
قوانین از تجاوزات و تهدیدات اتباع نسبت به یکدیگر از یکسو و حملات بیگانگان به كشور از سوي دیگر دفاع كنند. این امر  

توان عنصر عصبیت را در طرح جامعه آرماني وي از عناصر  پذیر است. پس مي تنها به وسیله قوه قهریه و اجراي مقررات امکان
بخش و ابزار دفاع از اعضاء قوم بوده و تنها راه  (. بنابراین، عصبیت عامل وحدت123-120: 1396مهم در نظر گرفت)شیخ،

   شود.صیانت از كشور و دولت نیز محسوب مي
نیز نگهدارنده  است و دیگري   ابن خلدون بنیان كشور را بر دو پایه عصبیت و مال استوار ساخته كه یکي باعث شوكت مملکت

و   نیازمندي فراهم سپاهیان  لیکن  568:1398كشورداري)ر.ك:ابن خلدون،ها و وسایل  كننده كیفیات و  گر چه در جامعه  (. 
ها داراي اهمیت بوده، اما سیاست و قانون از درجه اهمیت بیشتري برخوردار  آرماني ابن خلدون، ثروت و مال در تداوم دولت

وردار باشد و عدالت را برقرار سازد، رهبران خهم سیاست بر مبناي شرع. به عقیده وي، دولتي كه از سیاست مدبرانه بر است؛ آن
هاي تمدن را به سرعت پیموده و عمران و آباداني  هو مدیران كاردان داشته باشد و تقسیم كار را در فعالیت مردم بوجود آورد، را 

وي در مقدمه آورده است: » و آنچه از پادشاه به مقتضاي احکام سیاست)بدون مراعات اصول شرع( پدید آید،    شود.حاصل مي
 (. 364:1398نیز مذموم است «)ابن خلدون،

 : طرح جامعه آرماني شناسيحل راه. 7-2-4
دانست و  ثبات سیاست و نظام سیاسي به وسیله دین ميابن خلدون نیز خلیفه را جانشیني از صاحب شریعت براي حفظ دین و  

هاي شرعي است. او به شرط  مانند دیگر مسلمانان معتقد بود كه تعیین امام واجب است. مبناي این برگزیدن بر اساس آموزه
دهد و از  قریشي بودن خلیغه اعتقاد نداشته و ساز و كار تبدیل خلافت به پادشاهي را در چارچوب مفهوم عصبیت توضیح مي 

 آورد. خاندان امویان مثال مي 
ابن خلدون پس از بیان وجوه تمایز انسان با حیوانات و عوامل تأثیرپذیري او از محیط جغرافیایي، نیاز انسان به هدایت و راهبري  

داند. او مسئله خلافت و امامت را در  را بررسي كرده و ضمن با شعور و هدفدار دانستن بشر، نبوت را لازمه حیات بشري مي 
یا عمران امکانهمین راستا استدلال مي را بدون اجتماع  انسان  ارمکي،پذیر نمي كند و زندگي  ابن  306:  1387داند)آزاد   .)

دانست. البته این توجه وي را نباید به معناي تفکر دیني او مربوط دانست  خلدون دین را از عناصر اصلي تشکیل حکومت مي
عنوان مي  را  این مسئله  تاریخي  واقعیات  بر  با  او  بلکه وي   « یا جنبه كند.  تأثیر سیاسي مذهب  به  تمدنبیشتر  و  هاي  سازي 

(. وي با اعتقاد به اینکه بقا و پایداري تنها از آن خداوند باریتعالي است، عمر  Rosental,1993: 97«) اش توجه دارداخلاقي
داند. او عصبیت كلي تمدن اسلامي را هم داراي عمر محدودي  ها محدود مي ها را بر مبناي میزان عصبیت آن ها و دولتتمدن 

كننده  بخش و متصل گوید، عصبیت عنصر وحدتدانست كه در قرن هشتم شاهد آن بود. وي همانطور كه در كتاب العبر ميمي
ها بود: » در آن ایام عصبیت عربي در اوج اقتدار خود بود و پرچم شوكتشان در اهتزاز و مردم و فرمانروایانشان  افراد و گروه



 فصلنامه علمی نظریه های اجتماعی متفکران مسلمان 

آماده انتشار  همقال   

16 

 

به سبب كثرت آندست در دست یکدیگر داشتند و در طریق عزت و مجد راه مي این روزگاران  ها و رونق دین،  سپردند. در 
 (. 646: [4] 1383فشردند.«)ابن خلدون،هاي شانه، شانه به شانه در برابر حوادث پاي ميمسلمانان چون دندانه 

 گيري . نتيجه8
  ساخته طرح  مهمانند فارابي، مدینه عادله خود را بر اساس نظم سلسله مراتبي عالم هستي    اجتماعي  -ابن سینا در آراء سیاسي

فعال  منظور   را   و جایگاه عقل  است. شیخ جامعه سیاسي  ریاست    به  راستاي طرح كمال مطلوب ضمن  برشمرده  در  الرئیس 
برشمردن منشاء اختلافات بین افراد بر اساس الطاف و عنایات الهي، انسان را به سبب خصلت اجتماعي، متکي و نیازمند  

 همکاري و تعاون با همنوعان دانسته است.  
اي و عدم وحدت جامعه اسلامي، نبود دولت مركزي نیرومند و در نهایت  ابن سینا بحران سامان سیاسي را در اختلافات فرقه 

هاي این بحران را فقدان نبوت در سیاست و عدم اجراي درست قوانین شریعت، نبود  دید. او ریشه ضعف و زوال خلافت مي 
دانست. از این رو، وي آرمان آشتي بین دین و فلسفه و پیوند  پیامبر در رأس امور و جدایي حکومت از شریعت مي   - فیلسوف

سیاست با شریعت را به منظور بازگرداندن جامعه اسلامي به الگوي صدر اسلام و خلفاي راشدین و وحدت جامعه اسلامي در  
جهانی شهروندان را مورد  ی و این پروراند. به همین دلیل او در تأسیس مدینه، هم رستگاری اخروی و هم سعادت دنیو سر مي

اتباع باید در رسیدن به سعادت دنیوي و رستگاري اخروي در چارچوب زندگي اجتماعي با   توجه قرار داده و معتقد است كه 
گاه ترین انسان بنابراین براي دستیابي به این مهم، باید شایسته  یکدیگر همکاري كنند. مداري  ها به امور حکومت ترین آنها و آ

برون  ابن سینا راه  به همین دلیل  نماید.  را مدیریت  را  در محوریت قانون شریعت، جامعه  از بحران سیاسي و نابساماني  رفت 
  هدایت ها یا شرایع، جامعه را دانست. در واقع مدبری لازم است تا با وضع سنت تشکیل مدینه عادله و اجراي قانون شریعت مي 

  طرح جامعه آرماني سینوي،   ها را به اجرا درآورد. در نت را به خوبی شناخته و سپس بتواند آنچنین فردی باید عدالت و س.  نماید
داند  اهمیت فراوان داشته بطوري كه در الهیات شفاء نیز پیامبر را بهترین فردي مي  استقرار قانون عدل و اجراي آن در جامعه

 جهاني رهنمون سازد. جهاني و رستگاري آن تواند با ریاست جامعه سیاسي و اجراي قوانین، اتباع را به سعادت این كه مي
اساساً عدم تمركز قدرت  .  داندنبی را ضروری اجتماعات انسانی دانسته و بهترین قانون عادلانه را برگرفته از شریعت بر می   لذا 

النهر، » فاطمي « در مصر و  یابي » عباسي « در عراق، ایران و ماوراءساز قدرت مركزي و فقدان وحدت بین مسلمین، زمینه 
اسلامي بود. لذا این دو اندیشمند جهان   مغرب و » اموي « در اندلس شد كه خود نشانه آشکاري از بحران مشروعیت در قلمرو

اجتماعي، به طرح جامعه آرماني بپردازند. در این راستا، ابن خلدون به عنوان   -پردازي سیاسياسلام را برآن داشت تا با نظریه 
ها را از  ماهیت دولت را ارگانیکي و انداموار دانسته و تمامي پدیده  اجتماعي در عالم اسلام، يف ولسیپرداز فلسفه تاریخ و ف نظریه 

كند. به همین منظور به مانند تنواره  جمله نهاد دولت، تحت هدایت و كنترل قوانین عام طبیعت و قواعد ثابت آن بررسي مي 
انسان به دوري بودن از تولد و زایش تا كهولت و مرگ در باب نهاد دولت نیز معتقد است و مفهوم » عصبیت « را چه در ظهور  

بخش و مؤثر در ایجاد  گرچه وي دو مقوله عصبیت و دین را از عناصر قوام  كند. ها مثمرثمر ارزیابي ميو چه در سقوط دولت 
مي اجتماعي  پیوند  و  قبیله همبستگي  و  قومي  عصبیت  كه  است  معتقد  اما  امر  داند  در  منابع  و  انرژي  رفت  هدر  به  اي 

انجامد. اما عصبیتي كه در خدمت دین و در  شود و به جنگ و نزاع مداوم بین دو یا چند قبیله مي ي منتهي مي مدار حکومت
داند كه متکي بر عصبیت و آن هم عصبیت دیني  جهت دعوت و اشاعه دین قرار گیرد، ستودني است. لذا دولتي را پایدار مي

  براي دستیابي به سامان سیاسي سیاسي    بحران  عبور از بشر و  جامعه آرماني  طرح  بنابراین براي فهم بهتر نتایج پژوهش،    باشد. 
 ایم: اجتماعي این دو اندیشمند در قالب یك جدول تطبیقي ارائه كرده  - را در آراء سیاسي
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