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ARTICLE INFO ABSTRACT 
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Examining the encounter of Muslim philosophers with the Greek rational tradition 

and the role of the influence of religion on their philosophizing is one of the 

important issues in the history of Islamic philosophy. al-Kindi has played a key role 

in transferring and combining this tradition with Islamic thought. In this article, 

using the content analysis method, the role of religion in the formation of . al-Kindi 

's philosophical relationships has been investigated, and tries to show the extent of 

al-Kindi 's success in linking religious teachings with Greek philosophy and explain 

how he crossed the boundaries of Greek rationality within the framework of religious 

beliefs. Based on this, it is clear that in . al-Kindi 's philosophy,the religion did not 

have a definite place and the influence of Greek thinkers on her philosophical 

thought has been sporadic. For this reason, he acts in some positions as a theologian 

and in others in a philosophical manner. This dual approach shows that her influence 

of Greek thought was not always coherent and systematic. it is not possible to 

establish a clear relationship between religion and philosophy in al-Kindi 's 

works.Al-Kindi ultimately seeks to show that philosophy and religion are 

compatible. 
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  ا یکا یآنهاا   یبار فلسا ه ور    نیا د ریو نقا  أا     وناان ی یمسلمان با سنت عقلان لسوفانیمواجه ف یبررس
سانت   نیا قیدر انتقال و أل  یدیکل ینقش یکند ان،یم نیاست. در ا یفلس ه اسلام خیموضوعات مهم در أار

 نیا بوده است. در ا ینید یمت  ر ا  آمو ه ها یا  مسائل فلس  یدر برخ یکرده است. کند  ایا یبا أ کر اسلام
 یماورد بررسا   یکناد  یمناسبات فلس  یریگ در شکل نینق  د ،یلیو أحل ی ینوشتار با است اده ا  روش أوص

 یو نحاوه عباور او ا  مر هاا    یوناان یباا فلسا ه    ینا ید یها آمو ه وندیدر پ یکند تیموفق زانیقرار گرفته و م
که در فلسا ه   گردد¬یاساس مشخص م نیشود. بر هم نییأب اش ینید یدر چارچوب باورها یونانی تیعقلان
باوده   یا رهیا به صورت پراکناده و جز  یونانی شمندانیاو ا  اند یریرپذینداشته و أ   ینیمع گاهیجا نید ،یکند

عمال   لساوفانه یف وهیبه شا  گریمتکلم و در موارد د کیعنوان  مواضع به یدر برخ یکند ل،یدل نیاست. به هم
هماواره منسا م و    یوناان ی شاه یاو ا  اند یریپاذ  ریدهنده آن اسات کاه أا      دوگانه نشان کردیرو نی. اکند یم

برقارار نماود.    یو فلس ه در آ ار کناد  نید انیم یأوان نسبت و رابطه مشخص ینم تینبوده و در نها مند نظام
 .و فلس ه بوده است نیسا گار نشان دادن د یدر راستا تاینها یألاش کند

 کلیدواژه:
  ن،ید گاهیجا
   ،یونانی یعقلان سنت
  ،یاسلام فلس ه
 ی.کند
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 مقدمه
آغا  أحولی شگرف در أمدن اسلامی بود. نهضات   1«نهضت أرجمه»سا ی  جریان ةجهان اسلام با میراث یونان به واسط ةمواجه
میان اسلام و یونان شد که در ا ر این کن  میراث عصر باستان در پرأو أتبعاات   2«کن  خلاق آگاهانه»عث ای اد یک أرجمه با

مسلمانان و اخذ موضع فعالاناه در برخاورد باا میاراث      ة(. رویارویی خلاقانRosental, 1975: 12عالمان دینی جان دوباره گرفت )
در دین کمک شایانی  وع خاصی ا  عقلانیترویدادی که به أسریع ورود ن ؛دشر اسلام د یونانی یونان من ر به ورود سنت عقلانی

که به طور است اسلامی  ةم( اولین شخصیت در سنت فلس  870ا   800 ق/ 256ا   185کرد. ابویوسف یعقوب بن اسحاق کندی )
؛ جهاان گذاشات   ةنتقال فرهنگ قدیم پاا باه عرصا   ا ةاو در ابتدای دور .کرد ههای یونان باستان است اد روشنی ا  انگاره جامع و به

 العارب نامیدناد   و فیلساوف  ،پادر فلسا ه    او را نخساتین فیلساوف مسالمان،     شا لی اات فلسا ی   دانشمندی جامع که به جهات أ 
(Adamson, 201: 672او در دور .)( ماورد  ق 227ا   232و وا اق )  ،(ق 227ا   218(، معتصام ) ق 218ا   198مون ) حکومت ما  ة

خاورد.   قرار گرفت. نزدیکی او به خاندان خلی ه با نق  أ  یرگذار و مهم  در نهضات أرجماه پیوناد مای    حکومت عباسیان أوجه 
یوناان شاد. اگرچاه     ةبا فلسا  و اندیشة اسلامی ای میان گ تمان دینی و عقلانی بود و شاهد درآمیختن کلام  واسطه ةحلق کندی

ای اا کارده اسات    یوناانی  ساا ی علاوم    ا  نظر  بانی و فکری نق  مهمی در باومی  ،مترجمان یونانی وابسته بود ةکندی به أرجم
(Sabra, 1976: 199.) 

فیلساوفانی را در    ،اکناون  ،خواناد  هر حقیقتی را به أحدی فرامی است ، دین اسلام که مدعینی یوناندر ا ر انتقال سنت عقلا
ا  طرف دیگر فیلسوف ألاش خود در فلس یدن را باه ناوعی نیال باه      .دانند بیند که أعالیم دینی را مثالات حق می مقابل خود می

به عنوان یکی  ،کندی ةای است که در اندیش دین با فلس ه و مشخص شدن مر  میان آنان مسئله ةکند. مواجه سعادت معرفی می
 باید بدان پرداخت. ، یرگذارأرین فیلسوفان مسلمان أرین و أ ا  مهم

 باان بسایار اناد      کندی در میان نگارندگان فارسی ةأعداد پژوه  مستقل در باب فلس گ ت به لحاظ پیشینة پژوه  باید 
در اغلب موارد به مبانی کلامای   راه بسیاری در پی  است. کندی ةدهد هنو  در کشف جوانب مختلف فلس  این نشان می و است

أحلیال  »( و 180ا   161: 1401 )رحیمای و بنیاانی،   « حدوث و قدم ا  منظر کنادی »أوان به  ا  جملة آن می اند که ایشان پرداخته
آشانا   کنادی فیلساوفی ناام     اما در میان مت کران غربی( اشاره کرد. 102ا   83: 1400  )خادمی،« دیدگاه کندی دربارة کمال انسان
 ةا باه بررسای اندیشا   دکتری خود ر ةاو به نگارش درآمده است. پروفسور پیتر آدامسون رسال ةاست که آ ار مختل ی در باب اندیش

 ,Al-Kindiأارین آ اارش کتااب     که یکی ا  مهم أحریر درآورده است ةکندی اختصاص داده و مقالاأی در باب آ ار کندی به رشت

Great Medieval Thinkers پیتار آدامساون  آ اار   پاردا د.  های کندی می است. او در این کتاب به بررسی آ ار و  ندگی و اندیشه 
های نگارنده مقالاه یاا ا ار     أحقیق با أوجه به بررسی ةبدین أرأیب به لحاظ پیشین. دارد نوشتار این تراق  یادی باوضوح نقاط اف به

 مستقلی با عنوان این نوشتار یافت نشد.

 تعریف فلسفه
« φιλοσοφία» ةیوناانی آن وا   ةگاردد و ریشا   به حدود دوهزار سال پی  در یونان با می« فلس ه»رسد استعمال ل ظ  به نظر می

 ةدوساتدار یاا آشانا و کلما     یاا  به معنای دوسات « philo» ةاین وا ه برگرفته ا  دو کلم .(Boldyguin, 2013: 1599-1609) است
«Sophia »به معنای دانایی و دان  است (Ferber, 2015: 17)قارون وساطی فلسا ه باه      ة. در یونان باستان و پس ا  آن در دور

 ,Frankاناد )  معنا بوده هم« philosophy»و  «science» ةای که دو وا  به گونه ؛ربرد داشته استمعنای مطلق آگاهی و شناخت کا

آیناد. در ایان معناا،     آن به حساب می ة(. طبق این معنا ا  فلس ه، علوم مدون انواعی ا  علم فلس ه و  یرم موع120-121 :1952
 شود. فلس ه مطلق دان  و معرفت ألقی می ،در این معنا ،به أعبیری است.برهانی  های انواع شناخت ةهم فلس ه جنسِ

د. در این معنا فلسا ه  آی میفلس ه در کاربردی دیگر به معنای علمی مدون در قبال سایر علوم مدون و نوعی دان  به حساب 

                                                           
1. translation movement 
2. consciously creative act 



 1404ودوم، شمارۀ دوم،  دورۀ بیست،  فلسفة دين ةنشري     150

ا ا  فلسا ه را  پردا د. ارسطو ایان معنا   علمی است که به احکام موجود مطلق ا  حیث موجودیت آن بدون أقید به قیدی خاص می
 (.Hancock, 2006: 193رواج یافت ) 2«متافیزیک»این معنا ا  فلس ه أحت عنوان  ،. پس ا  ارسطواستنام نهاده  1«اولی ةفلس »

( 8 :2 ، ج1950الکندی، ) داند می« علم به هر چیزی»ارسطو فلس ه را  جدلبه نقل ا  کتاب  ال واهر الخمسه ةکندی در رسال
(. کندی به لحاظ 172 :1 ج ، 1950کند )الکندی،  بیان می را مت اوأی ا  فلس همتعدد و أعاریف  رسومها و اءیلاشحدود ا ةو در رسال

این اساس فلسا ه را   داند و بر به معنای حکمت و دانایی می« سوفیا»به معنای دوستدار و « فلا»ای مرکب ا   لغوی فلس ه را وا ه
علت نهایی اشیا و ماهیت واقعیات را   ةداند که شناخت دربار دوستدار حکمت را کسی می. کند دوستدار حکمت و دانایی معرفی می

ه در بااب معناای   کا  چناان  ؛داناد  فلس ه را خداگونه شدن می ،مدارانه در أعری ی غایت (.110 :1 ج ،1950 خواستار باشد )الکندی،
فلس ه به  همچنین(. 172 :1 ج ، 1950)الکندی، « .الإنسان قةطا بقدر ،یالتشبّه ب فعال الله أعال یإن ال لس ة ه» نویسد: فلس ه می

، و «شناخت عقلانای حقیقات  »، «معرفت ن س»، «ها حکمت حکمت»، «ها صنعت صنعت»جهت ارأباط و وابستگی با سایر علوم 
 (.173ا  172 :1 ج ،1950 )الکندی، به معنای نابودی شهوات نیز أعریف شده است «اندیشی مرگ»نوعی 

برأارین صانایع انساانی ا  جهات منزلات و      » کناد:  حقیقات فلسا ه را چناین بیاان مای       ای به معتصم عباسی نامه کندی در
 .أواناایی انساان   ا ةها ا  حیث مرأبت صناعت فلس ه است. أعریف فلس ه چنین است: علم به حقایق اشیاء به اند أرین آن باشرافت

أرین و والاأرین فلسا ه   باشرافت ،به حق است. در میان انواع فلس ه  یرا غرض فیلسوف در علم  رسیدن به حق و عمل نمودن
یلسوف أام و اشرف نیز کسای  فاولی است. این شرافت به دلیل علم به حق نخستین است که علت حقیقی است. ا  این رو  ةفلس  

در ایان   (.97 :1 ج ، 1950)الکنادی،  « . یرا علم به علت اشرف ا  علم به معلول است  .خواهد بود که بر این دان  احاطه پیدا کند
فلس ه باا ساایر علاوم آن را اشارف علاوم       ةعلوم حقیقی به کار برده است و در مقام مقایس ةکندی فلس ه را به معنای هم أعریف
ن اولی نیز ا  فلس ه أ کیک شده و در میان اقسام فلس ه اشرف علوم فلس ی معرفی شده اسات. همچنای   ةداند. ا  طرفی فلس  می
اشارفیت و  دلیال   .(98 :1 ج  ،1950، )الکندیمعنا شده است موجودات است  ةعلم به خداوند که علت هم، در أعریف ،اولی ةفلس 

است که باه بااور کنادی پروردگاار      ی یرا متولی پردا ش علت نخستین .شود اولی نیز ا  این أعریف نمایان می ةوجه برأری فلس 
بنابراین  .اشیا است همة( و علت نخستین علت 91 : 2ج  ،1950الکندی، ) ها است لم به علت آناست. راه رسیدن به حقایق اشیا ع

اولای خواهناد شاد     ةآید. بدین سبب ساایر علاوم فلسا ی منادرج در فلسا       اشیا به حساب می ةعلم به هم  علم به علت نخستین
 .(101 :1 ج ، 1950 الکندی، )

کید بر عزم جمعی دارد. ایشان معتقد است اگر هر فیلسوفی أنها  کند و أ بیان می کندی چگونگی رسیدن به این حقیقت را نیز
قابل أاوجهی در ایان    مشارکت داشته باشد نتایج نسبتاً ا یدآ که هدف فلس ه به حساب می ا به میزان کمی در دستیابی به حقیقت

کید کندی است کاه ار یاابی حقیقات و     مورد أ ةسئلهای گذشتگان م شود. در واقع بهره بردن ا  أ ربیات و یافته علم حاصل می
د. شاو د أا در نهایات حقیقات أکمیال    شوشده اضافه  اند  به علوم حاصل حصول به آن به همت جمعی وابسته است و باید اند 

ا   حتای اگار آن حقیقات    ؛ما نباید ا  أم ید و أحصیل حقیقت ا  هر جایی کاه آماده باشاد شارمگین باشایم     : »گوید میرو  ا این
أر ا  حقیقت نیست و شایسته نیست حاق و   هیچ چیزی مهم  برای طالب حقیقت،  .های دورافتاده و مردم بیگانه آمده باشد سر مین
حاق شارافت    ةبلکه همگاان باه واساط    ؛یابد حقیقت نقصان نمی ةکس به واسط حق را کوچک شمرد و هیچ ةحق و آورندة گویند
رو در أوضایحات خاوی  ا     مخال ان فلس ه آگااه اسات و ا ایان    دلایلخوبی ا   (. کندی به103 :1 ، ج1950الکندی، « ).یابند می

 ؛(103 :1 ، ج1950الکنادی،  علم فلس ه شاکل گرفتاه اسات )    دربارةکند که به دور ا  انصاف  هایی اشاره می أاویل فلس ه به سوء
، کند و کندی آنان را سوداگران در دین خطاب می هرخ دادعصران کندی  مخال ت ناشایست گروهی ا  هم ةای که به واسط مسئله
 یند.آ در حقیقت منتقدان میراث فلس ی یونان به شمار می اما

 ورزی هدف از فلسفه

ا  همااهنگی و أوانمنادی آن   منادی   و بهرهیونان به جهان اسلام  ةفلس  صرف انتقال هدف اصلی کندی به اعتقاد پیتر آدامسون

                                                           
1. first philosophy 

2. metaphysics 
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مهم سخن آدامسون ا  کندی این  ةدانند. اما نکت اسلامی می ةز سنت اعراب است که او را آغا گر فلس گواه این امر نی بوده است.
ود أا دیدگاه خوی  را در این انتقال مطرح بألاش در در فلس ه را نداشته و « مبدع و خلاق بودن ةاراد»است که در نظر او کندی 

 أحلیال  در آدامساون  (.Adamson, 2005: 49) عدیل و دخل و أصرف همراه شاد با جرح و أبرخلاف ارادة او اما این انتقال  .نکند
 فلسا ی  هاای  آماو ه  أطبیاق  و انتقال بیشتر او هدف قصد ارائة نظریات مستقل را نداشته و کندی که کند می اشاره کندی ا  خود

 خاصای را  دیادگاه  نداشت قصد که کندی ادةار برخلاف حال، این با. بوده است اش دینی باورهای با یونانی، فلس ة ویژه به موجود،
 کندی دیگر، عبارت به. شده است همراه دینی و فلس ی م اهیم بیان نظریات خاص او در با أطبیق و انتقال فرایند این کند مطرح
 ای اد کرده است. أغییراأی و در مبانی فلس ی یونانی أعدیل اولیه قصد بدون

شود هادف او در جریاان نهضات أرجماه اسات اده ا  سانت        سی آ ار کندی مشخص میبا برر ،برخلاف دیدگاه پیتر آدامسون
برای ما چنین پسندیده و مطلوب »نویسد:  می یاول ةفلس  ةه در رسالک چنان ؛اساس دان  خوی  است پیشینیان و أکمیل آن بر
هاای   هایمان بیرون آییم و مطاابق راه  خودمان در أمامی رساله ةموضوعات مورد نظر ا  روش و شیو ةاست که در این کتاب دربار

اند أبعیت کنایم و آنچاه    بسیار روشن و آسان برای رسیدن به مقصود به طور کامل ا  آنچه پیشینیان در این موضوعات بیان کرده
الکنادی،  ) .«أوانایی خوی  أکمیل نماییم ةاند به مقتضای عادت  بان و سنت  مان و به اندا  باره نگ ته ها به طور کامل دراین آن

أاام و أماام آنچاه     ةأالاش بارای ارائا   »کند:  گونه أوصیف می ور ی را این کندی در فلس ه ةبرنامنیز دیوید رایزمن  .(103 :1950 
ها بر حسب سابک و سایاق گ تااری و نوشاتاری خاوی  باه طاور جاامع          اند و أکمیل و بیان موضوعاأی که آن گذشتگان گ ته

 (.Reisman, 2003: 9-11« ).أوانستند نمی
جاویی ا  آ اار گذشاتگان     منوط باه بهاره  را نیز دستیابی به حقیقت  داند و میهدف ا  آمو ش فلس ه را نیل به حقیقت  کندی

در  اأی صاورت پاذیرد.  جمعی و جهانی باید اقادام  ةبرای رسیدن به حقیقت و در  آن به شیو معتقد است بدین أرأیب شمارد. می
شان در کسب دان  و ح ظ معارف بشری انتقال یابد و آنان را متوجاه ایان    ها نسبت به وظی ه نسلنظر کندی این آگاهی باید به 

وجودآمده میان متکلمان به جهت وجود شبهات  خلاقانه در این  مینه فعالیت کنند. ایشان در ا ر اختلافات به ةامر سا د که به شیو
الخطابی در رفع ایان اختلافاات باه مت کاران  ماان       را به عنوان فصلکند أا أ کر یونانی  خوی  ألاش می ةگرفته در  مان شکل

کندی ا  مبانی فلس ی در أ سیر آیات قرآنی  ةاین نگاه باشد است اد ةکنند أقویت دأوان خوی  معرفی کند. ا  جمله شواهدی که می
در أ سایر   ،او ا  خداوند عزوجال  و اطاعت یآشکار ساختن س ود جرم اقص ةدربار ة(. کندی در رسالAdamson, 2005: 46) است
: 1ج  ، 1950ارائه دهد )الکندی، « ها ابزار مشیت الهی هستند آسمان» ةانگارا   بیان فلس ییابد أا  میفرصتی  ،الرحمن ةسور 6 ةآی

 هاا  آسامان  چاارچوب،  ایان  در. بیناد  می کائنات در الهی نظم ا  هایی نشانه و ا  أ لیات الهی  أ لی یک را ها (. کندی آسمان238
 و حرکات  کاه  کند می بیان او. کنند می عمل الهی مشیت اجرای برای ابزارهایی عنوان  به بلکه فیزیکی موجودات عنوان  به أنها نه

 عمال  الهای  ارادة باا  معقاول  و هماهناگ  نحاوی  باه  کائنات اجزای ا  یک هر و است خداوند خواست با مطابق آسمانی أغییرات
یس را نیز أ سیر و بر  ةسور 82 ةیآ ارسطو یها کتاب تیکم ةدربارة . همچنین در رسالشود محقق خلقت نهایی اهداف أا کنند می

بدین أرأیب ا  حقیقت مختصر و دارای ابهام (. 375: 1ج  ، 1950)الکندی،  کند مبنای آن بحث خلق موجودات ا  عدم را أبیین می
 دهد. را شرح میار یابی اصطلاحات مبهم در أ سیر آیات قرآن چگونگی دهد و  میمده أبیین فلس ی ارائه آکه در قرآن 

 بندی علوم تقسیم
ویاژه فیلساوفان مسالمان، اهمیات  یاادی دارد و نقا  کلیادی در در  و ساا ماندهی          بندی علوم در میان فیلسوفان، باه  طبقه
لوم عقلی در قارن دوم ه اری نماود    با ای اد جریان أرجمه و گسترش ع آن. ضرورت پرداختن به کند های مختلف ای ا می دان 

 یهاا  کتاب تیکم ةدربار ةکند. در رسال بندی اولیه فلس ه را به قسم نظری و عملی أقسیم می کندی در یک أقسیم بیشتری یافت.
رد: دا بندی آ ار ارسطو ا  فلسا ه اقساام آن را چناین بیاان مای      با است اده ا  طبقه است ا ین بدان فلس ه لیارسطو و آنچه در أحص

اماوری   ةو اما قسم سوم درباار  ،قسم دوم طبیعیات ،یکی ا  آن چهار کتاب منطقیات ؛پس ا  علوم ریاضی چهار قسم کتاب است»
ند و ا  یاک جهات باه یکای ا      ا نیا  ا  اجسام و بی ی قائم به ذات خو اما ، اند هرچند با اجسام همراه .نیا ند است که ا  طبیعت بی

، 1950الکندی، ) .«دیگر ارأباطی ندارند با یک نداشته وپردا د که نیا ی به اجسام  . قسم چهارم به اموری میاأکا دارداقسام ارأباط 
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شود. در حقیقت أقسیم  کتاب فلس ی به علوم نظری محدود می ةبندی، انقسامات چهارگان اساس این أقسیم (. بر365ا   364: 1ج 
اساس  مادی به طور غایی ا  أقسیم علوم نظری است که بر غیر ه مادی و مطلقاًو ارأباط ب ،مادی نهایی موضوعات به مادی، غیر

 .(1024a ،1385 :224)ارسطو،  است شکل گرفته بندی ارسطویی أقسیم
شاود و   بر همین اساس علوم را به انسانی که با ألاش بشر حاصل می .دهد کندی مبنای أقسیم علوم را عقل و وحی قرار می

بندی کندی به دو قسم دینی و انساانی   رو علم در أقسیم کند. ا این است أقسیم می به کسب و حصول انسانی نیا نبوی که بدون 
علاومی  »و  «مقدمه و ابزار آن». فلس ه نیز خود به دو قسم است شود. علم دینی همان وحی است و علم انسانی فلس ه أقسیم می

و ریاضایات باه چهاار قسام      اسات  «منطق»و  «ریاضیات»بخ   مل دوشاشود. علوم ابزاری  أقسیم می «که بذاأه مطلوب است
و  «عملای »دو بخا    شاامل علومی کاه باه ذاأاه مطلاوب اسات       شود. أقسیم می «موسیقی»و  ،«أن یم»  ،«هندسه»  ،«عدد»
علام  «  ،«مابعدالطبیعه»سه قسم  هاستوار است و علم نظری ب «سیاست»و  «اخلاق»عملی خود بر دو بخ  علم . است «نظری»

 (.378و  364 :1 ج ، 1950شود )کندی،  أقسیم می «طبیعیات»و  ،«الن س
و  ساسس منطاق   و ریاضایات بایاد  ابتادا  قبل ا  فراگیری فلسا ه  فراگیری علوم است که ا  نظر کندی  ةقابل أوجه نحو ةنکت

در مقام فراگیری  ،بنابراین کندی 1.(378 و 364 :1 ج  ،1950به أرأیب مورد أعلیم و أعلم قرار گیرد )کندی،  طبیعیات )علم الن س(
علت فراگیری علوم ریاضی قبل ا  سایر علوم این است که همیشه راه دسترسی ماا  داند.  علوم مقدم می ةریاضیات را بر هم  علوم،

(. 370 :1 ، ج1950  کنادی، گیارد )  ها صاورت مای   به علوم برای در  مصادیق و موضوعات حسی ا  طریق کمیات و کی یات آن
. به همین دلیل کسب هر استدهد و آن علم ریاضی  که امور کمی و کی ی را مورد مطالعه قرار می شود بنابراین ا  علمی آغا  می

 ممکن است.نانوع دیگری ا  دان  فلس ی بدون این علم 
 و اسات ماات  یاادی   دارای ابها ،ها جهت ابرا  معانی و اصطلاحات فلس ی اسات  اگرچه جزء نخستین ألاش ،بندی این أقسیم

رسد أنها به قسم نظری فلس ه اشاره شده و نق  منطق نیاز در آن نادیاده انگاشاته     آید. به نظر می أقسیمی جامع به حساب نمی
است. ایشان این دسترسی کمتری داشته  نسبت به فلس ة نظری عملیفلس ة شده است. بدین جهت برخی معتقدند کندی به آ ار 

که پرس  ا  فلس ه پرسا  ا   دهد  اش انعکاس می یشناسی فلس  های خوی  در خصوص ساختار و روش ألقینکته را در خلال 
 (.Adamson, 2007: 30بخ  نظری فلس ه است ) کی یت أکوین

کند. اولین آن مطالعه در باب اجسام است. دومین آن متعلق باه   نظری را بررسی می ةبنابراین سه نوع دان  موضوعات فلس 
 گیارد کاه   ها قوام ندارد. سومین آن اماوری را در نظار مای    که امکان قرار گرفتنشان در اجسام وجود دارد و بدون آناموری است 
نظری هستند. أعامل میان این سه دانا  ا    ةسه قسم فلس « متافیزیک»و  ،«شناسی روان« »طبیعیات» .با اجسام ندارند ارأباطی

دیگر أعریاف شاوند و هار دانشای ا       آید که این سه دان  در أقابل با یک ه نظر می یرا ب .بندی کندی است جمله ابهامات أقسیم
قلمرو گسسته و چندساختاری موضوعات و مصادیق برخوردار باشد و هیچ ألاشی در کی یت و چگونگی ایان چناد سااختار ارائاه     

 شود. نمی
اموری است که بدون ماده قاوام دارناد و    ةدربار کتاب موسوم به مابعدالطبیعه أوضیح» گوید: کندی در رابطه با قسم سوم می

جال و   ،که به ماده وابسته نبوده و با آن اأحادی ندارند. همچنین در رابطه با وحدانیت درحالی ؛دنیاب همراه با امور مادی هستی می
  اساس این متن، (. بر384 :1 ، ج1950الکندی، « ).اسماء حسنی و علت فاعلی أام عالم یعنی خداوند است ةو أوضیح دربار ،أعالی

 شاده اسات  نیاز  ای که موجب اع اب برخی ا  فیسالوفان معاصار    مسئله است؛الاخص  ألقی کندی ا  متافیزیک الهیات بالمعنی
(Adamson, 2007: 32; Adamson, 2016: 27 .) خوان  الهیاأی کندی ا  متافیزیک ارسطو ممکن است این پرس  را مطرح کند

 در فلس ة ارسطو نیز به مثابة الهیات بوده است؟ أوان گ ت متافیزیک آیا می است؟تافیزیک چگونه ا  م ارسطوکه ألقی 

 ةدر یوناان باساتان وا   برخلاف آنچه در اذهان ا  الهیات و انطباق آن با یکی ا  اقسام فلس ه، یعنی فلس ة اولای، وجاود دارد   
« خادا »به معنای « أئوس» ةو ا  دو وا  است 2«أئولوگیا» ةمعادل وا ات أر ا  فلس ة اولی داشته است. الهی معنایی گسترده الهیات

                                                           

 ... د ینبغی لمن اراد علم ال لس ه ان یقدم استعمال کتب الریاضیات و. فق1
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آماده باه ساه ناوع      1. آنچاه در مناابع ا  أئولوگیاا   (Bodéüs, 2000: 199-200گرفته شده است )« سخن»به معنای « لوگوس»و 
و  ،بیعی مورد استعمال فیلساوفان شاعران، ط ةای معنای مورد است اد اشاره دارد. اسطوره 4«سیاسی»و  3«طبیعی» و 2«ای اسطوره»

. در معنای اول اشاره به الهیاات رواقیاان   کاربرد داشته استمردم بود. الهیات طبیعی نزد فیلسوفان یونان در دو معنا  سیاسی ا  آنِ
ای دارد  رشته. در معنای دوم اشاره به (Bodéüs, 2000: 31پردا ند ) دارد که به بررسی طبیعت مطابق با عقایدشان در باب خدا می

پردا د. الهیات در یونان باساتان باه هار دو معناا      که به کمک عقل انسانی بدون استمداد ا  وحی و مکاش ه به بررسی الوهیت می
نکتة مهم در ایان  اولی بوده است.  ة(. به همین جهت الهیات در سنت یونانی اعم ا  فلس Gerson, 1990: 239) أ سیر شده است

رو  (. ا ایان 205: 1402 اللهای و عساکری،    آ ار ارسطو أئولوگیا بر قسمی ا  فلس ه اطلاق نشده است )حبیب بحث این است که در
مترجماان آن را  « مابعدالطبیعه»رسد در أرجمة عربی وا ة  أوان گ ت در أرجمة این وا ه خلطی صورت گرفته است. به نظر می می
 .خادایان و اماور الهای اشااره دارد     ةیونانی بیشتر باه مطالعاه درباار    ةیا در اندیشکه أئولوگ درحالیمعنا کردند. « الهیات»اشتباه  به

است معادل گرفتند. این أرجمه باعث شد أا م هوم أئولوگیاا در   ینید یدکه مرأبط با عقا «علم الهیات»این م هوم را با  مترجمان
 .معنا ألقی شود کندی با معارف وحیانی و الهیات اسلامی هم ةاندیش

 های یونانی کرد کندی در رویارویی با انگارهروی

متکلماان   ةیا به شیو کردهمابانه عمل  فیلسوف ةبه شیوجهت ار یابی نحوة عملکرد کندی در انتقال آ ار یونانی باید دانست که او 
یاانگر رویکاردش در   پاردا یم کاه ب   هایی ا  اندیشة ایشاان مای   . بدین أرأیب به بیان بخ یونانی ظاهر شده است ةدر برابر انگار

 مواجهه با سنت عقلانی یونانی است.

 ینبو یوح

در مواضعی که أعارض میان مبانی دینای و   ،جویی ا  منابع و سنت گذشتکان قرار داده است اگرچه کندی همت خوی  را به بهره
موارد رویکرد د. یکی ا  آن پردا  به أبیین آن بخ  می سان یک متکلم کند بدون اذعان به مخال ت خوی  به فلس ی مشاهده می
در .  یارا  ای واکااوی دیادگاه ارساطو اسات     باه گوناه   «یاا ؤخواب و ر»در باب  اودیدگاه  است.« رؤیای پیامبرانه»کندی در بیان 

خیال باه   ةقو  کشند، که حسیات ا  فعالیت دست می درحالی .دهد یا فعلیت میؤأخیل به ر ةپذیرند که قو هر دو می گیری رؤیا شکل
. أ اوت اصلی در (Aristotle, 1985, 426b: 20-22; 463b: 5-12؛ 304ا   303 :1 ، ج1950  الکندی،) ماند خود فعال باقی می قوت

کاه ا    اسات هاای ماا ادی    یا یکی ا  أکاناه ؤشود.  یرا در نظر ارسطو ر یای پیامبرانه ای اد میؤدیدگاه کندی با ارسطو در بحث ر
یاا ا  جاناب   ؤارساال ر » ةشود. او انگاار  جای مانده و در هنگام خواب بسیار دقیق ادرا  میأ ربیات پیشین در عضوی حسی به 

یای ؤدر أبیین ر برخلاف ارسطو کندی(. این در حالی است که Aristotle, 1985, 426b: 20-22; 463b: 5-12)کند  را رد می« خدا
ا  طریق ن س این أخیال ادرا    یابد و میفعلیت  ه أخیل در مغز کند. او بر این باور است ک پیامبران به سا کار طبیعی استناد نمی

گونه ن س حوادث آیناده را در  و ساسس باه مغاز      د. اینشوکند أا أابع أخیل  شود. در حقیقت ن س فرایند فیزیکی ای اد می می
. رؤیاا نازد   (304ا   303 :1 ، ج1950 الکنادی،  ینده است )آکند که بیانگر کی یت حوادث  یایی را ای اد میؤیعنی ر .کند مخابره می

شاود؛   رد مای « رؤیاای پیامبراناه  »رو در نگاه ارسطو صدق  ارسطو أصویری است که به عوامل  یستی در بدن بستگی دارد. ا این
 پوشد. دهد و ا  بیان أ ربی و علمی رؤیا چشم می که کندی أبیین الهیاأی ا  رؤیا ارائه می درحالی

 یربش علوم با یاله علوم نسبت
ور ی  در خلال اندیشاه « عقلانیت»شود جایگاه  های یونانی مهم ألقی می کندی با انگاره رویکرد ار یابی مهم دیگری که در ةنکت

 .میان پیامبر و فیلسوف جویاا شاد   ةاوست. جهت مشخص شدن حدود أوانایی عقل نزد کندی لا م است دیدگاه وی را در مقایس

                                                           
1. theologia 
2. mythicon 

3. physicon 

4. civile 
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در کندی معتقد اسات فیلساوف    کند. شری را در نسبت میان علوم الهی و علوم بشری با گو میدی عقل بن یرا ایشان میزان أوانم
ایان  أبحر در علم ریاضیات اسات.   ها و قبل ا  ورود به فلس ه مقدماأی نیا  دارد که ا  جمله آن بسردا دباید به مطالعه کسب علوم 

خداوند است که پیام ایشان را در لا مان و بادون اشاتغال باه     ةبه اراد بلکه گونه امور نیا ی ندارد؛  پیامبر بدین»در حالی است که 
هایی باا   فیلسوف باید به چنین پرس   های پیامبران به مسائل نهانی و حقیقی، ... با أوجه به پاسخ کند امور دیگر ابلاغ می ةمطالع

مداوم وی در کسب دان  و فعالیت علمی اسات   های خود که حاصل پشتکار ها و حیله اندیشی کوش  فراوان پاسخ دهد و ا  چاره
و جامعیت حاکی ا  پاسخ پیامبر دست نخواهد  ،وضوح، خطاناپذیری   ا ،عکه فیلسوف به اموری همچون ا یابیم میاما  .بهره جوید
 .(373ا  372 : 1 ، ج1950)الکندی، « .یافت

رسد که او فیلساوف را در یاک    نگاه ابتدایی به نظر میأرین عبارت کندی در رابطه با حقیقت نبوت است. در  مهماین عبارت 
دو امار   ةشود ارجحیت پیامبر نسبت به فیلسوف باه واساط   أر مشخص می اما در بررسی دقیق  .دهد أر ا  پیامبر قرار می نسبت نا ل
روشان و   و لاصهآرام  و اطمینان برای دسترسی به حقیقت و دیگری روش بیان این حقیقت که بسیار خیکی  :گیرد صورت می
 (.Adamson, 2005: 47همسانی محتوای دان  فیلسوف و پیامبر است ) غایت این عبارت بیانگرکامل است. 

های بشری و بادون    حمت یا حیله و  یرا دان  الهی بدون مطالعه .علوم الهی هستند ةنا ل ةهای بشری مرأب دان کندی در نظر 
الهی و با ن وس پا  و مطهرشان و با مناور سااختن حقیقات آگااهی      ة(. انبیا به اراد372 :1 ج  ،1950 شود )الکندی،  مان کسب می

قصاد نادارد فرابشاری     کنادی رو،  . ا اینأ اوت در فراگیری علوم آنان است ةاین مقایسه میان علم بشری و نبوی دربردارند .یابند می
بلکه معتقد اسات   ؛گری یا مت اوت با اطلاعات فلس ی دسترسی دارندگوید که پیامبران به علم دی نمیبودن علوم انبیا را مطرح کند و 

 .استاکتسابی  و غیر غیر ارادی ةکه به شیو استأنها در نوع دریافتشان  دسترسی دارند و أ اوت پیامبران به همان حقایق
آن حقیقتی را کاه پیاامبر   »ندی شاهد دیگر در بیان أوانایی عقل نزد کندی بیان  در ا بات حقایق الهی است. بر اساس اعتقاد ک

أوان ا  طریاق اساتدلال عقلانای باه      د چنان است که مینک خواند و آن چیزی که ا  جانب خداوند دریافت می به آن فرامی )ص(اسلام
و أبیاین   ،ا باات  های دینی را أحصیل،  أواند گزاره رو کندی معتقد است که عقل می (. ا این244 :1 ، ج1950 الکندی، « ).ا بات رساند

 کند. شود که کندی نق  عقل در شناخت دین را به عنوان نقشی ابزاری أبیین می کند. همچنین این نکته نیز برداشت می
بار   2( همچنین  ان  ولیوهWalzer, 1962: 177) عتقد است میان کندی و معتزله ارأباط مستحکمی وجود داردم 1ریچارد والزر

 :Jolivet, 1971) یلسوفان مسلمان فردی بسیار کلامی و در میان معتزلیان بسیار فلس ی بودکندی در میان فکه است  این عقیده

نگرش کندی به أوانایی عقل انسانی نشان ا   ةاین شیو .کند ای که دارد دفاع می (. کندی ا  عقل یونانی با وجود  ادگاه بیگانه156
غیر قابال فهام بارای بشار و خاارج ا        ةاو شریعت و وحی را به گون أر بودن فلس ه نسبت به علم کلام است. سنت برابر یا عالی

داند؛ بلکه شریعت به بیان صریح و منس م برای هر انسان طالب حقیقت به شکل مختصر واقعیاات را   أوانمندی عقل بشری نمی
ر دیگر فلس ه در صورت عادم  کند. در این بخ  نق  فلس ه در  دودن ابهام و ا بات و أحکیم مبانی دینی است. به أعبی بیان می

 .شود أواند به عنوان ابزاری أ سیری معرفی  وضوح و قطعیت معانی دینی می

 یمتعال موجود ای نامتحرک محرک

کند که من عل نباوده و علات قریاب معلاول      داند و آن را فاعلی معرفی می ها می کندی خداوند را نخستین علت برای أمام معلول
(. در نظر کندی فاعل حقیقی فاعلی ا رگذار است. در عین حال هایچ ا اری   183: 1ج  ، 1950)الکندی، آید  نخستین به حساب می

آن اسات. او معتقاد اسات فعال نخساتین و      « ا رگاذاری »و « ناپذیری ان عال»پذیرد. مشخصة مهم فاعل نخستین و حقیقی  نمی
شاود   نامیده مای « ابداع»پذیرد که این فعل  قی صورت میشود و ای اد موجودات ا  عدم أوسط فاعل حقی حقیقی ا  عدم ای اد می

)الکندی، « اظهار الشیء عن لیس.»داند:  (. بنابراین کندی در أعریف ابداع آن را ای اد شیء ا  عدم می183: 1، ج 1950)الکندی، 
مگاان ا  نیساتی اسات:    بخا  ه  داند که کثرأی نادارد و هساتی   (. همچنین در معرفی خداوند آن را واحد حقیقی می165: 1950 
 (.215: 1، ج 1950)الکندی، « المؤیس الکل عن لیس.»
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 و»گویاد:   مای  یاول فلس ةبرد. او در رسالة  برای خداوند بهره می« محر  نامتحر »ها ا  وصف  کندی علاوه بر این ویژگی
 کندی، مت  ر ا (. 162: 1ج  ، 1950 ندی، )ک.« ال اعل یه المحر ، یأعن: الحرکة مبدأ المحر  یأعن الحرکة مبدأ منها یالت العلة

هاای   کناد کاه باا اندیشاه     ای أ سیر  این م هوم را به گونه کند ألاش میاما  .کند ارسطو، خداوند را محر  نامتحر  أوصیف می
داوناد  کندی، خ ةدر فلس  کند. رو محر  نخستین را علت فاعلی نخستین و مبدع معرفی می ا این اسلامی همخوانی داشته باشد.

حرکت به معنای فیزیکی آن معنای أبدل . بدین جهت در ا ای أ سیر فراأر ا  هر نوع أغییر و حرکت مادی است و موجودی کامل
(. 118: 1، ج 1950داناد )الکنادی،    کندی در أوضیح این مسئله ای اد ا  عدم را نوعی حرکت مای کند.  ا  آن اأخاذ می را یا أحول

حرکات ناه باه معناای     ایان معناا ا    شاود.   ای ا  حرکت محسوب می کون است و کون گونهه ای اد این أعبیر بدان جهت است ک
ناماد )الکنادی،    مای  در اماور  آید. او حرکت را أبادل  جایی أنها نوع فروأر حرکت به شمار می کند که جابه می بیانجایی بلکه   جابه
آغا گر این أغییر در وضعیت هاست. کندی معتقد است  ل در وضعیتدر این أ سیر، أبدل به معنای أغییر و أحو(. 117 :1 ج ، 1950

 جهاان  غایی علت و نهایی محر  أنها نه خداوند کندی، دیدگاه در که در ذات او أغییری راه ندارد. موجودات خداوند است؛ درحالی
 فلسا ة  ا  م اا ی  و حقیقای  باه  فاعال  أقسایم  باا  او حاال،   این با. گیرند می سرچشمه او ا  نیز جهان أحولات همة بلکه است،

 ای اد را ا ری خود معلول سوی ا  ان عال گونه هیچ بدون که است موجودی کندی، نظر ا  حقیقی، فاعل. گیرد می فاصله ارسطویی
 بادون  کاه  أعاالی   بااری  منظر، این ا . داند می م ا ی فاعل شود می مت  ر هم گذارد می أ  یر هم که فاعلی را که درحالی کند، می

 (.183 :1 ج ، 1950)الکندی، شود  می محسوب حقیقی فاعل أنها آورد می پدید را خود معلولات ان عالی گونه هیچ پذیرش

 نقد و بررسی

 یوناانی  ا  معارف دینی در انتقال سنت عقلانی اش گیری بهره و مشخص شدن أ  یرپذیری او ا  دین وکندی  ررسی آرایپس ا  ب
ور ی او مشخص شود. بدین منظور، بررسی این موضوع در سه بخ  صورت  در فلس ه جایگاه دیناست  اسلامی، لا م ةبه جامع
 پذیرد. می

 ی  کند یفلسف یها ستهیبا بر ینید نشیب ریثأت
  با دو رویکرد متمایز ا  معنای فلس ه مواجهیم. این دو رویکرد ارسد  ة کندی ا  معنای فلس ه به نظر میشد ا  بررسی أعاریف بیان

بر اساس رویکرد نخست، با أعری ی عام و برگرفته ا  سنت یونانی مواجه هستیم که با اقتبااس  دو حیثیت قابل بررسی خواهد بود. 
أعری ای عاام کاه باا ح اظ       ؛پاردا د  می -أا حد أوان انسان-داند که به شناخت حقایق اشیا  را دانشی می« فلس ه»ا  آراء ارسطو، 

مت ااوأی نسابت باه رویکارد ابتادایی ا  فلسا ه اشااره         است. در رویکرد دوم، کندی به أعاریف کاملاًشده  بیانمعنای یونانی آن 
شود  أنها علم به أمام حقایق اشیا را شامل نمی است. این أعریف ا  فلس ه نه «أشبه به اله و خداگونه شدن»أرین آن  کند. مهم می

بدین أرأیب أنها الهیاات   یست.نیز ن ،... است الن س و امور عامه و علم ةدکه دربردارن ،بلکه علم به عوارض موجود بما هو موجود
 معنایی خاص که برگرفته ا  معرفت دینی کندی است. ؛شود  یه را شامل میبالاخص یعنی علم الربو بالمعنی

بادون أوجاه باه    که أوان گ ت  مین ور ی او در باب نحوة فلس ه های کندی در سطور پیشین بیان دلمشغولی همچنین پس ا 
ور ی خود قرار داده است. کندی با اقتباس ا  أعریاف ارساطویی بنیاان     شریعت و به طور مطلق رویکردی یونانی را مبنای اندیشه

محاور خاوی  را    رویکرد شریعت پذیرد و با أعریف به غایت حکمت )أشبه به اله( در معنای فلس ه سو می گرایی آن را ا  یک عقل
باه   نیسات و برهاانی   ا فلس ه به معنای مباحث صرف اساتدلالی  کندیدر آ ار شود که  طرف دیگر مشخص می. ا  کند آشکار می

أاوان   می أوان گ ت فلس ه در نگرش کندی با اقتباس ا  آ ار ارسطو دستیابی به حقیقت است. شده ا  فلس ه می بیاناعتبار أعاریف 
بار هماین اسااس او باه      .ی را روشنگری باورها و عقاید دینای دانسات  های یونان انگاره ةیکی ا  اهداف اصلی کندی جهت أرجم

. کندی به دلیال  ه استو در این میان به دفاع و رفع شبهات پیرامون مباحث اعتقادی نیز پرداخت هاستوارسا ی باورها همت گماشت
أاوان گ ات    مای  اوبه دو رویکارد   پردا د. با أوجه أعهدی که به شرع دارد در چارچوب شریعت به شناخت عقلانی عقاید دینی می

 داشته است.محور ا  فلس ه  گرا و رویکردی دین بنیادی عقل
 بار . اسات  ارساطو  متافیزیک أبیین در او رویکرد سا د می روشن را کندی ور ی اندیشه در دین أ  یرپذیری که دیگری مسئلة
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اسات   مرأبط الهی و معنوی امور با و پرداخته ماده ا  اأرفر مسائلی به که ارسطو، عهیمابعدالطب کتاب ماهیت ا  کندی أبیین اساس
 دیادگاه  که کرد استنباط أوان می پردا د، می فاعلی علت و حسنی اسماء خداوند و وحدانیت چون موضوعاأی بررسی به همچنین و
 در دین اساس، این بر. ودش می أقویت (Adamson, 2007: 32« )داند می الهیات را متافیزیک کندی» اینکه بر مبنی ادامسون پیتر
 فلسا ة  ا  بخشای  عنوان به متافیزیک علوم، بندی أقسیم در آید. چون، می حساب به فلس ه ا  ای  یرم موعه نوعی به کندی نگاه
 .شود می شناخته نظری

است کاه   نیگیری دی با جهت متدین یفردکندی  یرا در این ألقی  باشد. فلس هأواند محصول نهایی  الگو، دین نمیطبق این 
رسد کندی به کمک ابزار فلس ه جهت أ سیر و قرائات عقلانای ا     به نظر میاست. با أ لسف خود به دنبال قرائت عقلانی ا  دین 

وجودآمده در دین را پاساخ   و شبهات به کند میبه کمک م اهیم فلس ی ا  مبانی دینی خوی  دفاع  . علاوه بر آنبرد دین بهره می
 دهد. می

خر ا  دینداری و مسبوق به پذیرش الهیات غیر فلس ی  کندی با أ لس ی مواجه خواهیم بود که مت ةرش در اندیشطبق این نگ
و در اسات  الوجاود   مسلم کندی امر مقدس ة یرا در اندیش .کندی است ةموجود مقدس در فلس  ةل ؤاست. این ألقی برگرفته ا  م

اولی را باه الهیاات مبادل     ةق عنوان فاعل حقیقی بر خدای یکتا و واحد، فلس با أطبی ،. کندیاستفلس ه شده خارج وارد واقع ا  
در طاول  در حقیقات   اوسات.  ةشاد  مکشاوف  ةکنادی مقادم بار فلسا      ةخاالق در فلسا    (.98 :1 ج  ،1950 )الکندی،  کرده است
او  ابت  ةپی  و پس ا  فلس  است که «الله»گیرد باورمندی به  آن شکل می دربارةور ی کندی آنچه  ابت است و مباحث  اندیشه

پای  ا    ،بر آن أطبیاق داده شاده اسات   « علت فاعلی و حقیقی»گرچه عنوان است.  «الله»کندی همواره  ةاست. خالق در اندیش
أاوان   این اساس مای  بر است.یافته ور ی أغییر  با فلس ه «الله»أنها أوصیف او ا   نکرده وأ لسف و پس ا  آن این اعتقاد أغییری 

و در ألاش است خوانشی نخبگانی ا  اسلام ارائاه   استکندی به دین اسلام که بدون فلس ه نیز اعتبار وجودی دارد متدین  گ ت
 ای به نگارش درآورده که به صورت مستقیم با الوهیت در ارأباط است. خوی  را به گونه ةرسد کندی فلس  دهد. به نظر می
او باا راهبردهاای نهضات     ةکاه نشاان ا  انطبااق اندیشا     ،هاای یوناانی   در انگااره  او اناة ا  جمله رویکرد متکلمعلاوه بر آن 

که این )همچون حدوث عالم و فاعلیت الهی( است ارسطو در مباحث متعارض با دین  ةمخال ت با اندیش اش دارد، اسلامی ا علمی
 کند. می أقویتکندی  ةشناسی مبتنی بر باور دینی را در اندیش معرفت ةمسئله فرضی

هاای   بر اساس آنچه در بحث وحی نبوی و علوم بشری گذشت با فاصله گرفتن ا  اندیشه یونانی أ  یرپذیری دینی در اندیشاه 
شاود و باه    خصوص معتزلیان نیز مشاهده می عصر کندی به شود. در این میان أ  یر متکلمان هم کندی با وضوح بیشتری دیده می

 اشترا  دارد. استأوانایی عقل انسانی  ها های معتزلیان که یکی ا  آن غهدر برخی ا  دغد کم دست رسد کندی نظر می
قتبااس  پیوند  دن فاعل حقیقی الهی با محار  ناامتحر  ارساطویی پارده ا  ا    که گذشت   در بحث محر  نامتحر  چنان

« حرکات » ةی آفرین  باه منزلا  بند کندی با مقوله ور ی کندی بر می دارد. در اندیشهفلس ی  های یونانی بدون لحاظ لوا م انگاره
داناد و ایان محار  را     اصلی ارسطویی را نیز ح ظ کناد. او خداوناد را خاالق و محار  مای      ةی دین عقیدأألاش دارد مطابق ر

باید به  ار یابی محر  نامتحر  دانستن فاعل حقیقی أوسط کندی در (.111 :1 ج  ،1950  کند )الکندی، أوصیف می« نامتحر »
خلقات و صا ت    ةاول أعارض باا مسائل  در وهلة . سا  شود مشکل دأوان می حداقل ا  دو منظر این موضوع کرد که این نکته اشاره
 دهد. ارأباط دائمی و همیشگی خدا با عالم را أحت شعاع قرار می ةدوم مسئلدر وهلة خالقیت الهی و 
آن شاد أاا    دات کاه در معارض أغییار بودناد بار     أغییرات موجاو و اول باید گ ت ارسطو با أوجه به صیرورت عالم  ةدر باب مسئل

این امر در حاالی در فلسا ة کنادی مطارح     حرکت و صیرورت را محر  نامتحر  بداند.  أموجودات عالم را کامل و  ابت نداند و مبد
هاام قارار   ای ا  اب در هالاه  به لحاظ وجودی ارأباط موجودات با فاعل الهای  «علت نخستین خواندنمحر  نامتحر  »با  شود که می
لیف بلکاه ا  حیاث    أنها ا  لحاظ صاور و أا   موجودات عالم نه با أوجه به م هوم خلقت و خلق ا  عدم، در نگرش کندی،  یرا گیرد. می

اگر خداوند به عناوان محار  ناامتحر  دیاده     کند.  موجودیت خوی  اکت ای بالذات ندارند. این امر نیا مندی به خالق را نمایان می
که محر  نامتحر   درحالی ؛ یرا خالقیت نیا  به فعلی فعال و ارادی دارد .أواند خالق باشد آید که چگونه می پی  میال ؤشود، این س

 .که خالقیت نیا مند فعل ارادی و آگاهانه است درحالی ؛فعال است بدون اراده و فعل خلقت است. محر  نامتحر  أغییرناپذیر و غیر
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. شود نیز مبهم میبا عالم  اوارأباط دائمی و همیشگی  ن خداوند به عنوان متحر  نامتحر با در نظر گرفت دوم ةدر باب مسئل
در أبیین ارأباط انسان و عالم با خداوناد ناکاافی خواهاد باود.      و شود میاین انتساب من ر به قطع ارأباط خداوند با جهان هستی 

طور مستقیم در هر لحظاه    کند که به متحر  معرفی می غیرخدا را به عنوان موجودی أغییرناپذیر و  «محر  نامتحر »م هوم 
ارأباط پویا و مداوم خداوند با مخلوقاات   وصف محر  نامتحر  رسد به نظر می دارد. در واقعأعامل نخوی   ا   مان با مخلوقات

ی اد حرکت اولیاه، باه صاورت    پس ا  اجهان، شود که   یرا در این برداشت خداوند علتی نهایی و  ابت ألقی می .برد را ا  بین می
 .دهد ها به حرکت خود ادامه می ای ا  علل و واسطه خودکار و ا  طریق سلسله
کندی محر  نامتحر  دانستن خداوند من ر به ای اد ابهام در نق  او به عنوان علت  ةأوان گ ت در فلس  بر این اساس، می

گیرد. ا  آن ا که أغییر گذر ا  یک ضد به ضد دیگر  کت حقیقی در نظر میأغییر و حر ة یرا کندی آفرین  را به منزل .شود مقوم می
أواند به طور ابدی خالق حقیقی باشد. آفرین  در نزد کندی ای اد  در این حالت علت مقوم نمی است باید عدم بر عالم مقدم باشد.

أواناد عاالم را ا     بر چه اساسی چنین علتای مای  وجود ا  عدم است. با أوجه به آنکه عالم پیوسته در وضعیت وجودی استقرار دارد 
و پاس ا  آن جهاان باه    کناد   آفرینی می خداوند به عنوان محر  اولیه أنها در آغا  حرکت جهان نق در حقیقت عدم خلق کند؟ 

د؛ طوری کاه  شو ای اد فاصله میان موجودات و خداوند میدهد. این امر من ر به  می ادامه خود کار به طبیعی قوانین و علل ةواسط
کند. این فاصله باعث  آفرینی نق ، نه موجودی که به صورت مداوم و مستقیم در امور جهان خواهد بودخداوند صرفاً محر  اولیه 

در نظام ارسطویی، خداوند بیشاتر   .شود نق  خداوند به عنوان علت مقوم، که نیا مند حضور دائمی و فعال است، أضعیف شود می
علت نهایی به معنای مقصد و غایت است، نه عاملی که . شود ها و أغییرات جهان( شناخته می غایت حرکت) به عنوان علت نهایی

کند و خاود ا    ارسطو موجودی است که هیچ أغییری نمی ةطور مستقیم و دائمی جهان را ح ظ کند. محر  نامتحر  در فلس   به
ای نیست که به طور مستقیم و فعالانه در هار   بودن به گونه  ا این علتام .او علت نهایی جهان است .پذیرد هیچ حرکتی أ  یر نمی

علات مقاوم قارار     ة. بنابراین، این دیدگاه در أضااد باا نظریا   (481ا   1072b :480، 1385)ارسطو،  لحظه با جهان در أعامل باشد
کندی با أوصیف خداوند باه  . شاره دارد یرا علت مقوم به حضور مستمر و دائمی خداوند برای ح ظ وجود و بقای جهان ا .گیرد می

هاای    مینه آنکه پی  عنوان محر  نامتحر  در ألاش است أا اصل اول فلس ی ارسطویی را با اصل بنیادین دینی پیوند دهد، بی
 .سا ی فراهم کند فلس ی لا م را برای این همسان

 یاسلام ةشیاند و یونانی ةشیاند انیم یسازگار
وجودآماده در میاان مت کاران     رفع اختلافات و شبهات به جهتنسبت به فلس ه و  نگرانه ردن نگاه من یأعدیل کبه منظور کندی 
جدیاد   ةرساد رویاارویی مسالمانان باا دور     باه نظار مای   کناد.   کیاد مای   سویی مقاصد فلس ی با معارف وحیاانی أ  اش بر هم  مانه
به نشان دادن همااهنگی و ساا گاری میاان     کردند شروعمندی در وجودشان ای اد کرد که جهت هماهنگی آن ناخواسته  دغدغه

فرهناگ بلکاه آن را باه عناوان      ةعنوان نوعی ا  آگااهی و ناه حاو     میانه که مذهب را نه به ةدور ةهمچون فلاس  ؛عقل و دین
 ةی ا وظ 3یافلاطاون  مطالعاات  در دیجد یها یریگجهتدر کتاب  2کردند. بدین جهت است که لئو اشتراوس در  می 1«نوموس»

اسااس   برهانی بود کاه بار   هبدین معنا که باید به دنبال اقام ؛داند می« بنیان شرعی فلس ه»میانه را أوضیح  ةاولی و بنیادین فلس 
بنیاان شارعی   » ماان   أ لساف داده شاود. هام    ةو بنابراین به انسان مشتاق فلس یدن اجا  ددانبشده فلس ه را واجب  شریعت وحی

 (.Strauss, 1995: 69) کند أضمین می ددان میدن را به عنوان امری که شریعت آن را م ا  آ ادی کامل فلس ی« فلس ه

گیری بود. پس ا  آنکه کندی میراث فکری یونانی را باه دسات    اسلامی نیز در حال شکل ةرسد این روند در اندیش به نظر می
 یرا ا  طریق باه أصاویر کشااندن أعریاف و      .ز پیوند یافتندهای اسلامی نی أنها به  بان عربی بلکه به آمو ه گرفت، این م اهیم نه

 ةکنادی در رساال  رو اسات کاه    ا ایان . گرفتهای یونانی در مسیر رشد و بالندگی قرار  أوصیف حقایق ا  سوی پیامبر اسلام انگاره
نیت  را پسندیده و عمل  را آن کس که  ةکه ما را به منتهای نیت خود و به درج مکن ا  خداوند أمنا می»نویسد:  می یاول ةفلس 
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اناد پیارو ی عطاا     حقیقات منحارف شاده    ةاند و ا  راه پسندید قبول فرموده برساند و بر دشمنان خوی  که ک ران نعمت او کرده
گیاری ا    ر دستورالعمل  )یعنی مخال ت با بهاره انکا کند که (. کندی در این بخ  اشاره می105 :1 ج  ،1950  کندی،ال« ).فرماید
کند. او بر این باور است که مخال ت با فلس ه به معنای مخال ت با دین اسات.   با ک ر برابری می  ه جهت دستیابی به حقیقت(فلس 

داند و در ألاش است أا برای فلسا ه مشاروعیتی    رسد کندی دیدگاه دین و فلس ه را در مواجهه با موضوعات یگانه می به نظر می
 .دینی بیابد

او  .گر شده است ادیان آسمانی با وضوح بیشتری جلوه ةارأباط میان فلس ه و دین در بیان او دربار ةبارکی یت نگرش کندی در
أبار، به نقل ا   رشدی راشد، مت کر مصریاساس منطق و فلس ه کذب یا صدق ادعاهای دینی قابل أشخیص است.  معتقد است بر

حتی هر فاردی   .أوان ایرادات مسیحیت را ادرا  کرد می»نویسد:  ین میش ا  آ ار منطقی یونان چنا جویی در رابطه با بهرهکندی 
هایشاان بیادار    ها کماک کناد أاا ا  خاواب     فهمد و شاید این نکته شک و أردیدهایشان را بی زاید و به آن مل آن را می با اند  أ
أوان ا  فلسا ه جهات بیاان     دی میی کنأاساس ر شود. بر (. این بیداری به همت فلس ه ممکن میRashed, 1998: 125« ).شوند

های دیگر ادیان است اده کرد. بادون أردیاد او ا  ابازار فلسا ی در نقاد دیگار        های اسلامی نسبت به آمو ه ارجحیت و أ وق آمو ه
 (.Adamson, 2007: 41ها ا  جمله مانویان نیز است اده کرده است ) فرقه

بدین أرأیاب   طرفی میان ادیان معرفی شده است. اری جهت گ تمان بیکندی به عنوان معی ةدر اندیش فلس هرسد  به نظر می
أواند در کنار دین باه ا باات    می  های یونانی یید انگاره در صورت أ که آید ئن در سن   حقانیت به حساب میمابزاری مطفلس ه 

مده آوجود رد. أوجه به أغییرات بهگی میان دین و فلس ه شکل می سا گاریهایی در  حقیقت در عالم کمک کند. ا  این جهت ألاش
 یرا در گاذر   کند. می  روشندین و فلس ه  سا گاریدر را کندی اهداف های ای ادشده در میان اعراب  ا  نزول اسلام و چال  پس

های مختلف دیان باه    گرایانه در بخ  أاریخی ا  دوران جاهلیت و شروع أمدن اسلامی نیا  به أغییرات شگرف و أ سیرهای عقل
 ،... با أمدن یونانی مراحل همساانی داشات   و ،های أاریخی، اجتماعی، فرهنگی رغم أ اوت بهوجود آمد. ا  آن ا که أمدن اسلامی 

« لوگاوس »باه  « اساطوره »آمد. در أمدن یونانی شاهد گاذر ا    أبیین عقلانی در جامعه به حساب می اجرایبهترین گزینه جهت 
هاا   و وحدت دیدگاه« دین مطابق با فطرت در صدر اسلام»ا  و « أوحید»به « پرستی بت»  اشاهد گذر  بودیم و در أمدن اسلامی

در گاذر ا  ایان رشاد و أحاول      های مختلف کلامی و اختلافات اعتقادی و پیداش فرق مختلاف.  در  مان حضور پیامبر به نگرش
و منطاق   ه وجود آمد. در این شرایط نیا  به فلس هویژه علوم ارسطو نیا  مبرمی ب شناسی به یونان و دان  هستی ةفکری، به فلس 

ونی داشات. ا  طارف دیگار    پیوسته رو به فز آنانگیری ا   نیا  به بهرهو  ناشی ا  نیا  جامعه به پیکربندی و ساماندهی عقلانی بود
 .دشکل گرفته و أوسط فیلسوفانی همچون ارسطو بدان پاسخ داده شده بو أر در جامعة یونانی این نیا  پی 

ی ا  آن مشاکلات  یجاو  اسالامی در أعاارض باود، در بهاره     ةهاای اندیشا   ا  آن ا که متافیزیک ارسطو در مواضعی با شاخص
ارساطویی شاکل گیارد. در     ةبه نحوی که ضرورت داشت هماهنگی میان باورهای مبتنی بر وحای و اندیشا   شد؛ ای ای اد  عدیده

یدگاهای ارساطویی شاکل   دیی به دلیل أعارضات با مبانی دینی نیا  به رهایی ا  جویی ا  مبانی ارسطو حقیقت در اوج نیا  به بهره
ویال متافیزیاک ارساطویی امکاان      های معارض ارسطویی با دیان جاز باا أ    گرفت. در این حالت نیا  مصرانه به رهایی ا  اندیشه

کناد و باه آن ا  درون أواناایی ای ااد علام و      اسلامی عبور  ةای ا  اندیش دهد م اهیم منطقی به گونه ویلی که اجا ه می نداشت. أ
: 1397این هدف به کاار بسات )ال اابری،     برای رسیدن بهگرایی شود. کندی ألاش خوی  را  منطق را دهد أا منبعی برای عقل

 ةیوناانی و انگاار   ةهاای متعاارض میاان انگاار     أوسط کندی در بخا   سنت عقلانیت ارسطویی قتباسبه همین دلیل در ا (.175
 ةویلات کنادی ا  فلسا    شاود. دلیال أا    ویلاأی همراه مای  یونانی با أ ةاندیش، فاعلیت حق أعالی و  همچون ا لیت عالم ،میاسلا

ویلی  کشاید. باه أعبیار محماد عاباد ال اابری أا        ارسطویی برقراری شرایطی بود که در آن  مان انتظار بارآورده شادن  را مای   
ساا د و ا    کننده برآورده می ویل ویلی که ا  یک سو میلی را در وجود أ أ ؛ن ام گرفتایدئولو یک و هدفمند ا  ارسطو و افلاطون ا

 (.63 :1397دهد )ال ابری،  فکری عام پاسخ می ةسوی دیگر به دشوار
میاان آن دو را ا    ساا گاری کندی در ادغام میان دیان و فلسا ه و    گرفته أوسط های شکل ألاش بدین أرأیب ضروری است

 ةسا گاری میان دین و فلس ه به جهت ورود در عرصا کندی به  ةنگاه مصرانشود  أصور می .نیز مورد مداقه قرار دادأاریخی  ة اوی
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ا  فلس ه برای ا  میان بردن رقبا و مخال ان  آنپشتیانی  در نگاه کندی حمایت دین و. باشدجدید و به اقتضای  مانه شکل گرفته 
انکار دین ألقای   ةبا سا گاری میان دین و فلس ه به نوعی انکار فلس ه را به مثابین جهت به هم بسیار کارسا  است. یونانی ةاندیش
 کند. می

 یکلام کردیرو به یفلسف کردیرو لیتقل

موضاوع باه    ایان در حاالی اسات کاه     .شاود  به سوی متکلمان آشکار می فکری کندی، گرای  شده گ تهبا در نظر گرفتن نکات 
باه   آنأکمیل حقیقت و روشنگری  ایشان با هدف شود که اساس أعاریف او ا  فلس ه مشخص می ربد.  یرا شو جا ختم نمی همین
افزاید که ماحصال أادابیر    های یونانی می هایی بر انگاره گمارد. در این مسیر استدلال های یونانیان همت می ها و انگاره یافته ةادام

ندی با بیان هدف خود ا  ورود به فلس ه میان روش خوی  و متکلماان  (. ک120 و  116و  115: 1ج  ، 1950 )الکندی،  عقلی است
اسلامی و دیادگاه متکلماان نشاان     ةکه أمایزگذاری روشمندی را در حکمت برخاسته ا  اندیش کند می لی را ای ادیعصرش حا هم
است کاه معاصاران  بادان دچاار     هایی  ل اصلاح سوء أاویلبابه دن ،فلس ه و سنت عقلانیان مخال  ةعلاوه بر دغدغ ،دهد. او می
 های گذشتگان بسردا د. و ألاش دارد به أکمیل یافته اند شده

 گر بود. نظارهأوان  اش را می ور ی هدفمند بودن روش او در فلس ه یاول ةفلس  ةخاص کندی در رسال ةهمچنین با بررسی شیو
یونانی مشخص  ةشد های أرجمه حکمی خود با اندیشه کندی در مسیر ساختار ةبه سبب این ا ر ار شمند است که چگونگی مواجه

یاک   ا  ایان جهات   أوان او را آ ار یونانیان می ةشناختی کندی و هدفمندی او در أرجم شود. بدین أرأیب در ار یابی نگاه روش می
 .ألقی کردبانه آم فیلسوف و روش او را فیلسوف

رد أثبیت و کشف حکمات الهای مبتنای بار راهبردهاای نهضات       کندی با رویک در جمع میان این دو نگاه متناقض باید گ ت
های گذشتگان در طراحی عقلانی ا  مباانی   جویی مناسب ا  یافته فلس ی یونانیان به فعالیت فلس ی پرداخته است و به دنبال بهره

ا  یاک ساو   سات.  مبادل کارده ا  « متکلمی مت لساف »دینی است. این نگرش دوسویه در نسبت کندی با فلس ه و کلام او را به 
أاوان ا  آن گذشات. ا  ساوی دیگار هادف او ا        آسانی نمای  رویکرد کلامی کندی و أ  یرپذیری او ا  معتزلیان امری است که به

 شود. ور ی و شیوة أدوین مبانی فلس ی باعث أقویت فرضیة فیلسوف بودن او می فلس ه
سوف عمل کند، در بسایاری ا  ماوارد موفاق نباوده و بیشاتر      یک فیل ةمثاب  در مواجهه با معارف دینی به کوشد کندی، که می
نتواند در مواضع صاحیح ا   . وفاداری کندی به مبانی دینی سبب شده است او در آ ارش شود او در مباحث دیده میرویکرد کلامی 

أاوان گ ات بارخلاف     ، میرو ا این. عنوان یک متکلم شناخته شود  شود که بیشتر به معارف دینی بهره گیرد و همین امر باعث می
 .موفق بوده است، کندی به چنین موفقیتی دست نیافته استأا حدود  یادی  ور ی ملاصدرا که در است اده ا  دین در فلس ه

أواند  چه کسی میور ی خواهد بود پس  اکنون ممکن است این پرس  مطرح شود که اگر أعهد دینی أ  یرگذار در روند فلس ه
یاک دیان بایاد فهام      ةلسا یدن درباار  فبرای که  البته د؟ا بسرد دینآ ادانه به أبیین عقلانی و به گونة  ینانهداوری متد پی  بدون

ای که مر  میان دیان و   به گونه ا  یک دین داشته باشند صحیحیأوانند فهم  کسانی میکس یا اما چه  ؛درستی ا  آن دین داشت
رسد دیدگاه اشتراوس در رسیدن باه پاساخی مناساب     به نظر می؟ میان نیایدفلس ه ح ظ شود و اأهام کلامی شدن اندیشه نیز به 

های مستعد فلس ه را به فلس یدن یاا کماال    أواند انسان معتقد است پیامبر أنها در صورأی می وابرای این پرس  ما را یاری کند. 
 یرا که فیلسوف فای حاد ذاأاه واضاع      . شدد و ا  طرف دیگر نباید أنها فیلسوف بانعقل دعوت کند که بصیرت فلس ی داشته باش

چیزی که ناه در طبیعات فیلساوف وجاود دارد ناه بارای او لا م اسات          خیال برخوردار باشد؛ ةباید ا  کمال قو . اونوموس نیست
(Strauss, 1995: 70-71 .)  ة اشتراوس به این نکتة مهم اشاره دارد که جهت رسیدن به مبانی حقیقی دینی لا م است فارد پیشاین

ای که کندی نیاز   فلس ی داشته باشد و ا  سیر عقلانی گذر کرده باشد أا بتواند با عقلانیت فلس ی حقایق دینی را کشف کند؛ نکته
کوشد با پیشینة فلس ی و گذر ا  سیر عقلانای باه ا باات حقانیات      کندی در وهلة اول می رسد بدان أوجه داشته است. به نظر می

 اش وفادار بماند. أواند به هدف اولیه ور ی خوی  نمی ان با أوجه به شرایط أاریخی در طول مسیر اندیشهاما در این می  دینی برسد.
پذیرش جامعة اسلامی در انتقال سنت عقلانی یونانی نیا مند نشاان دادن ساا گاری میاان دیان و فلسا ه      داند که  خوبی می او به

ة سنتی نیا مند م و  شریعت جهت موجه نشان دادن أ لسف است. بادین  است. علاوه بر آن، انتقال نوع خاص عقلانیت به جامع
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گیرد. در مواضع مختلف با أ  یرپذیری ا  دین و باورهای دینی به صورت متکلمانه در مباحاث ورود   سبب ا  هدف اولیه فاصله می
 اأخااذ  متکلمان مشابه رویکردی و گرفته فاصله صرف فلس ی روش ا  موارد برخی در خود فکری نظام در کند. در واقع کندی می
 ا  دفااع  بار  کاه  کلامی، های شیوه با که است برده بهره روشی ا  فلس ی و عقلی استدلال جای به او مواضع، این در. است کرده

 باه  أوجاه  باا  خاود،  فلسا ة  در أاوان گ ات کنادی    به همین دلیل می .دارد بیشتری قرابت استوارند، متون أ ویل و دینی باورهای
 صاورت  باه  و نباوده  مناد  نظاام  و سااختاریافته  گیری بهره این حال، این با است. برده بهره دینی های آمو ه ا  فلس ی، حظاتملا

 .است گرفته صورت ناهماهنگ و پراکنده
ا  دارد، بی  ابتکارات روشی و محتوایی  کندی بینی اسلامی به جهان یونانی گرایی سنت عقل قتباسا أوان گ ت اگرچه در می
هاای   کاه باه دنباال أارمیم رخناه      ،کندیاست. اش  های کلامی  مانه خاأمه دادن به ناکامی ةنمایانگر دغدغ های او اندیشه پی 
کناد. او   های  نمایان مای  پردا ی افتراق خوی  ا  مکاأب فلس ی یونانی را در نتایج نظریه ةنقط ،جامانده ا  مکاأب کلامی است به

مبتنی بر باور دینی خاوی    ةگیرد و نتی  آنان فاصله می ةو در غایات ا  اندیش کند مینانی همراهی در بدایات با اصول عقلانی یو
 دایای و رفاع    دهد و با کاساتی  کند. کندی ألاش دارد طی این مسیر ا  قواعد و مبانی یونانیان أحلیلی نو ارائه  را بر آن استوار می

کند؛ گاهی باه   اما در این میان دو رویکرد مت اوت را اأخاذ می کند. ی دین آماده ایرادات متناقض با دین بستری برای بنیان عقلان
کند. این امر باعاث خاوان     شود و گاهی به مثابة یک متکلم متعهد به دین مبانی خوی  را بیان می مثابة یک فیسلوف ظاهر می
صیت دووجهی کنادی نشاان ا  آن دارد کاه    أر ایشان را متکلم مت لسف دانستیم. شخ شود که پی  دووجهی شخصیت کندی می

ای ا  اندیشمندان یونانی أ  یر پذیرفته اسات. در بررسای روش و    نگاهی  رف و سیستماأیک به فلس ه نداشته و به صورت جزیره
 شاود. بناابراین دیان    اش مشااهده نمای   جاویی ا  ایماان دینای    غایت و نحوة أبیین مبانی یک رویکرد  ابت و غایتمند بدون بهره

شود به شایوة   ور ی کندی نبوده؛ بلکه در هر  مان که نیا  به اأکا به مبانی دینی در اندیشة او احساس می محصول نهایی اندیشه
 شود. متکلمانه وارد بحث می

 نتیجه
 یاعتقااد  یباورها تیو أقو نید یعقلان نییأب یبرا یعنوان ابزار  به بلکه ،یینها تیغا ةفلس ه نه به مثاب ،یکند یدر نظام فکر
 ن،یا فلسا ه و د  ییساو  هام  یرغم ادعا به ،یکه کند دهد ینشان م یانتقاد کردیبر رو دیپژوه  با أ ک نی. اشود یبه کار گرفته م

 سیاو ناه أ سا   یاصل ة، دغدغگاننگارند باور به. آورد فراهم سنت دو نیا قیأل  یبرا کسارچهیمند و  نظام یکارسا  است نتوانسته
 یِشناخت روش یدوگانگ قتیحق دربوده است.  ینید اتیدفاع ا  اله یبرا یونانی میا  م اه ینشیگز ةاست اد لکهب مستقل، یا فلس ه
فلسا ه و   یاو در مر هاا  راثیا م است شدهسبب  یکلام الزامات به ییپاسخگو و یونانی یِبرهان استدلالِ به یبندیپا انیم یکند

 .ابدیت دس یدرون یبه سا گار آنکه یکلام معلق بماند، ب

 او کاه  اسات  آن ا  یحاک قیأحق نیا یها افتهی کنند، یم یمعرف سا  نظام یلسوفیف ةرا به مثاب یکه کند ییها دگاهیبرخلاف د
 باه  صارف  یفلسا   یها چارچوب ا  عدول با یو در موارد دهد یم ینید دیعقا تیرا به أثب تیاولو یمعرفت یها أن  با مواجهه در
 قیا دق یزیا ر برنامه کی محصول آنکه ا   یب یکند یفکر ةپرو  که کرد ادعا أوان یم ن،یبنابرا. دشو یم کینزد متکلمان ةویش

  ادیاو ا ةشیدر نظام اند یأنها ضعف ساختار نه امر نیا. است خود عصر یاأیاله یها چال  به محور تیموقع یواکنش باشد یفلس 
 در او یِنیشااد یپ یهاا  تیمحادود  ا  یأابع ت،ینها در ،یکند ةشینددر ا «نید یسا  یعقلان» یِکه دعو دهد یکرده، بلکه نشان م

 .است بوده تیعقلان فیأعر
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