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ARTICLE INFO ABSTRACT 
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Machiavelli has placed the salvation of the homeland and the continuity of the 

political state at the top of his pyramid of view on the end of politics and has avoided 

ends that he considers imaginary, examining and translating all aspects and 

structures of classical thought into this new worldview and end. On the one hand, 

Machiavelli considers the importance of religion to be very great in the continuation 

of the political state (whether republic or monarchy), and on the other hand, he 

introduces it as a double-edged sword that causes hypocrisy, failure, and ruin of a 

state and society. In this article, the author explains how Machiavelli criticized 

Christianity in contrast to the religion of the Romans and what solutions he proposes 

to change the form of the corrupted substance of religion by the church system. The 

important point is that the new form proposed was previously located in the heart of 

the Bible, and by using it, Machiavelli presents a definition of religion in order to 

transform it into a civil and political tool that can stand against the odds in the 

political and religious definition of ancient Rome and in fact shows his complex 

stance towards Christiani. 
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 خیو نگرش به تاار  کیکلاس اتیعیطب ک،یکلاس یاسیهمچون مواجهه او با فلسفه س نیبا د یاولیمواجهه ماک
آنکاه   لیبه دل یاولیمقاله، ماک نیخاص است. به اعتقاد نگارنده ا یمتفاوت و از منظر یامر کیبه سبک کلاس

باه   اتیا داده اسات و از غا  رارقا  استیس تیرا در رأس هرم نگاه خود به غا یاسیو دوام دولت س هنینجات م
 دیجد تیو غا ینیجهان ب نیرا در ا کیکلاس شهیوجوه و ساختار اند یکرده است، تمام یدور یالیزعم خود خ
) اعام از  یاسا یرا در تاداوم دولات س   نیا د تیطرف اهم کیاز  یاولیدهد. ماک یو ترجمه قرار م یمورد بررس
دولباه موجان نفاا  و     یریآن را همچاون شمشا   گار ید طرفداند و از  یم ادیز اری( بسیاریو شهر یجمهور

دهاد کاه وگوناه     یما  حیمقالاه نگارناده تو ا    نیا کند. در ا یم یدولت و جامعه معرف کی یشکست و تباه
صاورت    رییا تغ یرا برا ییمورد نقد قرار داده و وه راهکارها انیروم نیرا در تقابل با د تیحیمس نید یاولیماک

شاده،   شنهادیپ دیاست که صورت جد نیکند. نکته مهم ا یم شنهادیپ سایکل دستگاهتوسط  نید ماده تباه شده
 یآن به ابازار  لیتبد یدر راستا یفیتعر نیبا استفاده از آن از د یاولیواقع شده بود و ماک لیسابق در بطن انج

و  ردیا قارار گ  انروم باست یو مذهب یاسیس فیتواند در برابر بخت در تعر یکند که م یارائه م یاسیو س یمدن
 .نشان دهد تیحیخود را نسبت به مس دهیچیپ یریدر واقع مو ع گ

 کلیدواژه:
 ی،اسیس شهیاند
 ،نید
 ،تیحیمس
 ،موثر تیواقع
 .رتویو
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 165           باف و عابدی جیغه باقرزاده مشکی ثرؤم تیبر واقع یمبتن یا : مواجهنيدر برابر د یاولیموضع ماک

 مقدمه
بیش از هر ویز ناشی از شرایط موجود و عیت کشور او، یعنی ایتالیا، اسات. بناابراین در ایان     گیری ماکیاولی در برابر دین مو ع

دیگر در پیوستگی و انساجام   به مسائل متکثری بپردازیم که در نهایت با یک جانبة مو وع مقاله ما بررسی باید برای تو یح همه
قرار خواهند گرفت. پیش از هر ویز باید گفته شود که ماکیاولی شهروند دولت شهر فلورانس است که یکی از پنج جمهوری بزرگ 

. اساساً هدف ماکیاولی ایجاد دولت ملی و متحاد  برد دهد که به دلیل همین تکثر از فقدان دولتی واحد رنج می ایتالیا را تشکیل می
ی زودرس بارای  انیا پا دنیهمچون آغاز یسادگ را به 1494سال توان  در ایتالیاست. بر اساس رخدادهای دورة زیست ماکیاولی، می

نهاد  ایتالیه خاک اب یپا قدرتمندش ةو توپخان ویشارل هشتم، پادشاه فرانسه، با ارتش ق یعنی زمانی که ؛کرد فیتعر کشور ایتالیا
خاارج از   یبزرگ یها قدرت برابر قدرت او سر تعظیم فرود آوردند.در  ایتالیا ةریجز شبه یها یها و جمهور امارت یتمام و با ورودش

. ودندقدرتمندتر ب اریبس ییتنها به یجمهور پنجک از یاز هر  از این کشورها کیهر  .آلمان ،ایمثل فرانسه، اسپان ؛شدند جادیا ایتالیا
نشست. پس آنچه  گرفت ایتالیا باید فروپاشی خودش را به نظاره می های متکثر وحدتی صورت نمی بنابراین اگر بین این جمهوری

کناد   مشخص است در مرکز اندیشة ماکیاولی و کتن او دغدغة وحدت کشورش قرار دارد و ماکیاولی هر ویزی را که بررسی مای 
 1.دهد در خدمت همین دغدغه قرار می

باه  واقع و  زمینة اندیشة ماکیاولی به طور اساسی همان باشد که گفته شد، غایت و اساس اندیشة سیاسی ماکیاولی به اگر پیش
 یو ذکر آن آماده اسات. بلکاه    گفتارهایا در  اریشهر؛ ونان که در ستین یجمهور ای یپادشاه تو یح یا ایجاد کلمه قیدق یمعنا

 راسااختار   نیا نخست اریشهربه همین دلیل او در  2.است که وحدت ملت ایتالیا باشد یدولت ایجاد برای اتحاد ملت ایتالیاخواهان 
خواناد   مای  یآن را پادشااه  یو»گوید:  طور که آلتوسر می کشد؛ همان که همان شهریار باشد به تصویر می تیفرد یدر فرم قسم
 ؛مختلط بادان  ینیحکومت و قوان یبا اعطا افتنیرشد  یکردنش برا ایساختن آن و مه گارو ماند دیجد یدولت یگذار نایقادر به بن
توانمناد کاردن دولات و     یدر راساتا  کاه در آن پادشااه و ماردم    یا مباارزه  ،دهد می دانیم یطبقات مردم ؛که به مبارز یحکومت
دوام دولت و ایساتادگی او  (. پس 201: 1396)آلتوسر،  «.رندیگ طرف قرار می کیاش در  یمل تیآن جهت انجام مأمور یساز آماده

نظار    در زمانی طولانی قاعدتاً هدف ماکیاولی خواهد بود. در اینجا هر ویزی که بتواند برای این هادف کااربرد داشاته باشاد ماد     
 ماکیاولی قرار خواهد گرفت و یکی از این موارد مواجهة او با دین خواهد بود.

شود دین را در وااروو  قاوای    از واقعیت مؤثر در ذهن دارد موجن میاز طرف دیگر و عیت موجود مبتنی بر تعریفی که او 
باار   نیروهای سیاسی وارد کند و تعریف و کاربردی سیاسی به آن اعطا سازد. در واقع ماکیاولی به قادری و اعیت ایتالیاا را اساف    

. مواجهة ماکیاولی با دین مسایحیت  تواند همچون شمشیری دولبه عمل کند کنار بکشد تواند از قدرت دین که می بیند که نمی می
بسیار پیچیده است و جای تأمل فراوان دارد و وندین نکته باید ذیل این عنوان مورد بررسی قرار بگیرد. نخست اینکه اساساً دیان  

ه ای با  ای برای دولت سیاسی دارد؟ دوم آنکه تفاوت مسیحیت با دین رومیان در ویست؟ سوم آنکه مسیحیت وه  اربه  وه فایده
فردش  پردازی او در اندیشة سیاسی منحصربه وحدت ملی ایتالیا زده است؟ و مورد وهارم اینکه خود مسیحیت وه کمکی به نظریه

 داشته است؟

 توضیح مختصری از واقعیت مؤثر نزد اندیشة ماکیاولی
رار دارد و غایت نگاه او باه فلسافة   تر حفظ آن در مرتبة اول ق طور که گفتیم برای ماکیاولی تشکیل دولت ملی و از آن مهم همان

« .آور ننا   لیو وه با وساا  زیوه از راه افتخارآم ؛دفاع کرد دیاز وطن به هر حال با: »نویسد می گفتارهاسیاسی است؛ ونان که در 
، یمانیپ رستباشد د ریبسا ناگز وه شیاز دولت خو یپاسدار یبرا اریشهر» نویسد: می اریشهر. یا در کتا  (408: 1377، )ماکیاولی

 نگاه ماکیااولی باه  و  هدفتنها  که نه مشخص است(. 149: 1387، )ماکیاولی 3.«پا نهد ریرا ز یدارنیو د ی،دوست مردم، یکوکارین

                                                           
 .42 ا 35: 1398لوکزه،  ←برای مطالعة بیشتر  .1
 .Landon, 2005: 37-45 ←مطالعة تفصیلی این مورد  برای .2
 .Viroli, 2010, 117-120 ←تر  برای مطالعة ژرف .3
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 اریاز نظر او خود مع استیبلکه س ؛کند ینم فیعرت زین نیرا با د استیس یبلکه حتندارد  لتیاخلا  و تحقق فضنسبتی با  استیس
مند نیست. فقط به  ای به مسئلة حقیقت دین علاقه او ذره»گوید:  طور که اسکینر نیز می همان است. یاسیامور س و اخلا  در نید

نقش احساسات دینی و الهام بخشیدن به مردم و استوار نگاه داشتنشان در طریق نیکی و رسوا کردن بدکاران توجه دارد و درباارة  
(. پس او 115: 1380)اسکینر،  «کند. گونه آثار سودمند داوری می ایی آن برای ایجاد اینارزش هر یک از ادیان صرفاً بر مبنای توان

 سالة قرون وسطا از آن کنار بیاید. تواند با دین مسیحیت با تعریف هزار نمی
کاه   اندیشیدن در با  نوع خاصی از واقعیت که آن را تو یح خواهیم داد اساس نظریة سیاست ماکیاولی است؛ یعنی واقعیتی

 ةدر فلساف  کاارکردی کاه ایان نظریاه     نیاست و همچن فیلسوف یادشده یاسیس ةشیابداع اند دارای اثر و تأثیرگذاری عینی است
 یهاا  فلسفه کلیت» که از نظر ماکیاولی گفته بود تر شی. اشتراوس پکند تر نیز می برای ما جالن توجهماکیاولی دارد آن را  یاسیس
اصال باه    نیا نظار دارناد. ا   اشتراک یاصل اساس کیدر  وراکه گردند. بینی خاص بازمی جهان و یک دسته کیبه  دیجد یاسیس
 در واقع .(48: 1391)اشتراوس،  «.نانهیب واقع ریغ یبه عنوان طرح کیانکار طرح کلاس ؛شود یم انیب یبه طور سلب یوجه نیبهتر

فیلسوف بزرگ، یعنی افلاطون و ارسطو، تا آگوستین و ساایر   همة نظریات سیاسی فیلسوفان ماقبل خود را از یونان با دوماکیاولی 
دهنادة   گویاد خاود نشاان    طور که آلتوسر می گیری همان انگارد و این نادیده اهمیت می فیلسوفان سیاسی قرون وسطایی کاملاً بی

 1گسست است.
 ای اماور خیاالی  و به  ادیده گرفته بودندن از آن فراتر یبه دست آوردن امر یرا برا ماکیاولی معتقد است این فیلسوفان واقعیت

از  واقعیت ماکیاولی این در حالی است که در نظرنداشت.  یاسیس یروهاین انیم ةتحقق و اثر در رابط تیآورده بودند که قابل یرو
شود گفت واقعیت یا حتی شاید ب کهبل پردازد های مختلف می به بررسی و تو یح طبیعت حکومتکه صرفاً  ستین زین قتیسنخ حق
نوشاته اسات    یاولیا ماک اریشاهر  ةکاه درباار   یکتاب در یرولیکه و ونان 2؛است ویژه و متفاوتیدر منظر ماکیاولی از سنخ  حقیقت
 یاثار  اریشهروقفه ذکر شده است(  یها به طور ب طور که در طول قرن است )و همان فتهخود به طور آشکارا گ یاولیماک: »گوید یم

 یعنا یدر سرتاسر آن کتا  هرگز به آن نوع نگاه،  یاولیبپردازد. ماک یالیخ استیکه به س یر بود نه اثرمؤث قتیحق یدر با  بررس
باه لحاا     (.MaurizioViroli, 2014: 66) «.از ناوع خااص   یسات یاماا رئال  ؛باود  ستیرئال کی. او شود ینم میتسل ی،الیخ استیس

و آن  کناد  یکه موجود است بحث ما  ثیرار است و از موجود از آن حموجود برق ایبود  منطقِ شناسی در نظام فکری یونانی هستی
همان باود اسات کاه در     زینمود ن .و نمود است هر آنچه غیر از امر موجود یافته باشد دارای منشأ اثر نیستاثر است.  أمنش یدارا

 منطاق  تغییار و اع موجاود    در فلسافة سیاسای خاود بارای     وجود نخواهد داشت. اماا ماکیااولی   زیبود نمود ن صورت عدم وجود 
آن نسبت  گریکه د کند یم جادیبود و نمود ا انیم یزیو تما کند یخود م یاسیس ةفلسف مینمود را وارد دستگاه مفاه شناسی هستی
 از بود باشد. یشتریب قتیحق یدارا نیاثر باشد و همچن یدارا تواند یبود م ینمود ب از این لحظه به بعدرا ندارند.  کیکلاس ةفلسف
دارا  میرا که برشمرد هایی فضیلت ةهم یراست به اریکه شهر ستین یازیرو ن نیازا: »سدینو یپادشاه م لیماکیاولی در با  فضا مثلاً

است کاه اگار نماود     یبدان معن نیدر واقع ا .(149: 1387)ماکیاولی،  «.ها آراسته باشد است که به ظاهر به آن یباشد. اما  رور
. پاس وجاود   شاود  یما  اسات یاز زباان س  یو بخش کند یم دایارتقا پ تیباشد به واقع یاسیس یروهاین دانیمدر  یشتریاثر ب یدارا
را داراست  لتیفض نیمهم است که شهروندان تصور کنند که او ا نیبلکه تنها ا ،ستیارزش ن یدارا اریشهر یبرا یلتیفض یِقیحق
. شاود  یما  تیا واقع یاثار نماود دارا   زانِیا و باه م  سات اثر ا یو دارا کند یم لیتظاهر منطق نمود خودش را بر بود تحم نیو در ا

بلکاه آنچاه خاو      سات یآنچه مهم است امار خاو  ن   دینگاه جد نیو در ا دهد یقرار م یشناس بود یرا جا یشناس ماکیاولی نمود
 .از سنخ خاص ماکیاولی است قتیحق یها از عملکرد یکی نیاست. ا دینما یم

ماکیاولی هر آنچه بتواند در جهت بهبود و ع موجود تأثیر عینی و عملی داشته باشد، حتی اگر نمود در ونین ساختاری از نظر 
و تظاهر محض باشد، از واقعیت برخوردار است و آن منشأ اثر است و هر آنچه از نظر فلسفة کلاسایک هماان حقیقات باشاد )در     

پرستانه است کاه از نظار ماکیااولی     که علیه هر گونه ویرتوی وطنتنها منشأ اثر نیست بل اینجا دستگاه کلیسا و دین مسیحیت( نه
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اما مرا سر آن است »سازد:  تکلیف خودش را با سایر نویسندگان روشن می اریشهرنیاز به تحول دارد. به همین دلیل در آغاز کتا  
 یرو [ماؤثر ] قات یباه حق  یازپارد  الیا خ یام که به جاا  کشم و بر آن شیکس که گوش شنوا دارد پ که سخن سودمند از بهر آن

 انی. شکاف مدهیاست و نه شن دهید یاند که هرگز نه کس کرده یپرداز الیخ ها یو پادشاه ها یبا  جمهور در یاریکرد. بس دیبا یم
 شیرا در پا  یراه ناابود  شیخاو  ساتن یپا یرا به آرمان بفروشد به جا تیواقع یوندان است که هرگاه کس یمانو آر یواقع یزندگ
رو،  نینخواهد داشت. ازا یجز ناکام یسرنوشت یارکزیهمه ناپره نیا انیباشد در م ارکزیکه بخواهد در همه حال پره  . هرردیگ  یم

 «.باشاد باه کاار بنادد     ازیا و هرگاه که ن موزدیارا ب یارکزیناپره یها وهیش دیبا یرا از کف ندهد م یاریکه بخواهد شهر یاریشهر
 .(133: 1387، ماکیاولی)

 دین نزد ماکیاولی اهمیت
پیش از آنکه مواجهة ماکیاولی در برابر دین به طور کلی و مسیحیت به طور اختصاصی را تو یح دهیم باید تو یح داد ورا از نظر 
ماکیاولی اندیشیدن در با  نسبت دین و سیاست دارای اهمیت است. ماکیاولی به قدرت دین در ساختار جامعه و همچنین سیاست 

داشت قدرت سیاسی  ، اهمیت دین در نگهاریشهرو  گفتارهااین وقوف در حدی بود که او در هر دو اثر مهم خود، یعنی واقف بود و 
را بارها گوشزد کرده است. و این همان شمشیر دولبه است که سابق از آن سخن گفته بودیم؛ یعنی اگر دین در جهات مصالحت   

در جهت توسعه دارد، اما اگر مخل تشکیل دولت ملی باشد بااز هام در جهات    داشت دولت ملی باشد بسیار کارایی  عمومی و نگه
ماکیااولی اناواع    اریشاهر که در ارتباط باا ایان امار صاحبت خاواهیم کارد. در کتاا          عکس یعنی نفا  دارای تأثیر زیادی است

هاای دولات خاود را     ساتون ای را کاه مبتنای بار دیان      دهد و حکومت شهریاری های انتسابی و اکتسابی را تو یح می شهریاری
یاران مانده  اکنون تنها گفتاری در با  شهریاری دین»نویسد:  داند و می کرده است بیش از هر حکومتی از نابودی مصون می پا بر

 گیرند یا باه  گونه شهریاری را یا به ویرتومی نماید. وراکه این ها همه پیش از دستیابی به قدرت رخ می است. در این مورد دشواری
مانناد دارناد و شایوة رفتاار و      اند که قدرتی بی دارند. زیرا نهادهای دیرینة دینی نگهبانان اما بی این و بی آن نگاه می یاری بخت.

آنکه به  آنکه از آن دفاع کنند و رعایایی بی اند که کشوری دارند بی گونه شهریاران زندگی فرمانروا را در آن اثری نیست. تنها این
ستاند و رعایاا نیاز از ایان غمای ندارناد کاه ساایة         دفاع است کسی نیز آن را از ایشان نمی و اگروه کشورشان بی کارشان برسند

ها ایمن هستند و شاادکام.   گونه شهریاری حکومتی بر سرشان نیست. زیرا نه توانایی نه امید گسیختن از آن را دارند. پس تنها این
شان بیش از این سخن نخاواهم   ها دسترس نیست درباره رینی است که عقل بشر را بدانهای ب اما از آنجا که پشتیبان ایشان علت

 (.111: 1387)ماکیاولی، « گفت.
کناد.   ماکیاولی وقت زیادی برای تو یح حکومتی که مبتنی بر دین خودش را حفظ کرده است صرف نمای  1اریشهردر کتا  

دهاد. واون وناین     کند اهمیت آن را باه ماا نشاان مای     با دین صحبت میاما در همین وند جمله و در تنها فصلی که در ارتباط 
حکومتی نه به ویرتو نیازمند است نه به بانوی بخت. رفتار و ویرتوی شهریاری در آن اهمیتی ندارد و وندان نیاز به دفااع نادارد و   

رسی دین و تاأثیری کاه آن بارای    ایمن است. اگر دقت کنیم همة مو عی که ماکیاولی در این جملات گرفته است در خدمت بر
داشت دولت دارد مربوط است و کاملاً دین در واروو  سیاست بررسی شده است. در واقع ماکیاولی از دین به منزلة مضمونی  نگه

پوشی از آن مطلقاً محال است. زیرا دین ایادئولوژی مسالط موجاود در میاان تاودة ماردم اسات. اماا          کند که وشم معین آغاز می
خیزد. او دین را  های دینی به مخالفت با آن برنمی پذیرد. وی با پرسش از خاستگاه و صلاحیت لی آن را ونان که هست نمیماکیاو

گاذاری بار سااختن و دیارش دولات       بنیاد، به منزلة ابزاری به موازات ارتش برای بنیاان  از نظر منحصراً سیاسی، دیدگاهی واقعیت
شود. همانند قبال   اش تعریف می کند که توسط کارکرد سیاسی ون واقعیتی موجود برخورد میدهد. او با دین همچ نظر قرار می مد

کند. در واقع دیان همچاون ارتاش خاو  و      کارگیری و دگرگونی آن اقامه می های به وی تنها پرسشی سیاسی را از شروط و فرم
 کند. این میزانسن قدرت را بازی می های اصلی قوانین و نهادهای خو  نگهدارندة دولت سیاسی است و یکی از ستون

و ع کاملاً متفاوت است. در این کتا  ماکیاولی به طور گسترده در وندین فصل در ارتباط با دین سخن  گفتارهااما در کتا  
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اسات. ماثلاً   گوید. در این کتا  اهمیت دین و الزام اینکه قانونگذار یا پادشاه باید به آن متکی باشد به انواع مختلف گفته شده  می
در واقع هیچ قانونگذار بزرگی در میان قومی پدیدار نشاده اسات کاه باه     »نویسد:  ماکیاولی در ارتباط با دین و پذیرش قوانین می

دانایم کاه اندیشاة     (. از طرف دیگر مای 73: 1377)ماکیاولی،  «شدند. قدرت الهی استناد نکرده باشد؛ وگرنه قوانینش پذیرفته نمی
گاذاردن شاکل دادن باه     کنارماکیاولی با »گوید:  طور که اشتراوس می نهادهاست. همان یاولی اساساً مبتنی برماک 1سیاسی جدید

(؛ Strauss, 1987: 302) «گیارد.  را مای بشر  تینها یمشخص اعتقاد به قابل انعطاف بودن ب ةجیها نت و رو کردن به نهاد تیشخص
خواهند شد. از نظر ماکیاولی یکی از این موارد دین است. در این ارتباط  داشت دولت یعنی اموری که مستقل از شخص موجن نگه

شاود.   که رعایت تشریفات دینی مایة بزرگی یک قوم است حقیر شمردن دین سبن تباهی آن مای  همچنان»نویسد:  ماکیاولی می
ی قدرتمند جای دین را بگیرد و کشور افتد؛ مگر آنکه ترس از فرمانروای آنجا که خداترسی وجود ندارد کشور در سراشین سقوط می

...  گردد را پیوسته به هم نگه دارد. ولی وون قدرتمندان عمر کوتاه دارند همین که قدرت فرمانروا زایل شود سقوط کشور آغاز می
همیشه محترم خواهند از فساد برکنار بمانند باید رسوم و آدا  دینی را پاک نگه دارند و  ها و کشورهای پادشاهی که می جمهوری

 (.75ا  74: 1377)ماکیاولی،  «حرمتی به تشریفات دینی است. بشمارند. زیرا بدترین نشانة سقوط و تباهی یک کشور بی
اگر عنصری در امور و دستگاه سیاسی باشد که همچون یک نهاد قدرتمند موجن طولانی شدن عمر یک حکومت شود و این 

ی قابل دسترس باشد قطعاً فقط دین است. و اگر دین جایگااهی حتای فراتار از تارس از     امر با کمترین هزینه و خشونت و ویرتوی
راحتی گذشت. حال که اهمیت  توان از آن در امر سیاسی به افتد دارد نمی می سختی در جامعه جا شهریار و همچنین قوانینی که به

کیاولی به دیان مسایحیت در روزگاار خاودش را ماورد      دین را بر حسن مو ع واقعیت مؤثر نزد ماکیاولی درک کردیم باید نقد ما
گر باشیم. وون اگر دین خودش را به محک واقعیت مؤثر در اندیشة ماکیاولی نزناد   بررسی قرار دهیم و راهکارهای او را نیز نظاره

 اش سودمند باشد. تواند برای او در نظام فکری نمی

 یاسیماکیاولی و نقد مسیحیت مبتنی بر میزانسن نیروهای س
دانست بلکه هر علم و هر گونه ابازاری   تنها مو وع اندیشه را صرفاً خداوند می در هزارة پیش از ظهور ماکیاولی دیانت مسیحی نه

کاه حتای آگوساتین در کتاا       شاد؛ وناان   که در خدمت شناخت خداوند بود از نظر مسیحیت و مؤمن مسیحی ارزشمند تلقی می
مان که شناخت خداوناد اسات رهنماود نساازد و باه آن سامت        لم و فلسفه ما را به هدف اصلیخود معتقد بود که اگر ع اعترافات

خواهیم بدانیم در واقع تنها خدا و روح است و دیگر هیچ ویازی   هدایت نکند فاقد هر گونه ارزشی است. و معتقد بود که آنچه می
های قرون وسطایی را کشف  توان کلید فهم اندیشه ادی می(. در واقع با همین جملة بنی49: 1387ارزش شناختن ندارد )آگوستین، 

کرد. درست است که فلسفه عشق به دانایی است، در نظام و اندیشة قرون وسطا عشق به خدا مقدم بر عشق به دانایی است. این 
عصر با لوتر  اکیاولی همدر واقع م»در صورتی است که ماکیاولی از دین تعریفی در جهت کارایی آن برای قوام دولت در نظر دارد. 

 «کناد.  ای بعد کالون سیاست خود را  د سلطه،  د پاپ، و برعکس و ع موجود سیاست ملی را جایگزین مذهن مای  و با فاصله
(Benedetto Fontana, 1999: 640.) 

هاای   شمندان سدهاستراتژیک اندیشة اندیمفهوم ای که در این بحث شایان اندیشیدن و تأمل است این است که  به واقع نکته
و  فیلساوفان و اگرواه   نظار خاود قارار داده اسات     است که سعادت انسان در دنیایی دیگر را مد مسیحی اتیاله با تبعیت از میانه
 بعضای از و  انجیال از  یمعدودهای  مطالن و آیه ریبر سر تفس هزار سالاز  شیب سایکل تیپاپ و ولا رهبری و پادشاهی منتقدان
دساتگاه   تیمرجع هدف نهاییکه  دیگر در صلح بودند با یک شهیاند نیدر ا مو عهر دو  گر سر نزاع داشتند،دی با یکسنت  متون

 در واقاع  و مؤمنان مسیحی نخواهاد باود.  روح  یو رستگار ایو دن نیامور د ریجز تدب ویزی دنیایی قدرت مرکزیو  معنوی کلیسا
در خود جای داده مردم را  و مجموعة شئونات ایو دن نیامور د ةکه هم اشدتواند ب تأملی میتنها  حیمس مذهناز ایجادشده  ةشیاند

دانان، مسیحیت برای همة شئونات زیست انسانی که تولدی دوباره در مسیح پیدا کرده باود   است. پس از نگاه اندیشمندان و الهی
بینای، قاوانین و نکاات عاام دیانات       ین جهاان شد. مبتنی بر ا ای متقن داشت و هر کاری باید برای جلال خداوند انجام می برنامه
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گرفت؛ همان احکامی که از طریق وحی باه عیسای مسایح ناازل شاده باود و        مسیحی همة امور خصوصی و عمومی را در بر می
متولیان کلیسا وظیفة تفسیر و تعیین مصادیق آن را در دست گرفته بودند. انسان در این نظام فکری موجاودی یکتاا باود و هماة     

های زیست مؤمن در دیانت او قرار گرفته بود و جایی برای قلمروهای مستقل اخلاقی، اجتماعی، و سیاسی وجاود نداشات.    ساحت
دانست و دروازة ورود به آخرت آستانة سن  تعمیادی   در واقع فرد مسیحی دنیا را زندان خود و در بهترین حالت مزرعة آخرت می

تنها  پرستانة ماکیاولی تعریف شده بود و این انسان نه رد. بنابراین مؤمن در خارج از نگاه وطنک پذیر می بود که تولد دوباره را امکان
کرد بلکه از مختصات آن نیز باخبر نبود و بنابراین در معرض نابودی در برابر  موقعیت جدیدش در تاریخ جدید جهانی را درک نمی

 ها و کشورهای قدرتمند بیرون از خودش قرار داشت. دولت

اعتناایی دیان مسایحیت باه و اعیت ماادی و        غیر از دیدگاهی که در بالا در ارتباط با مسیحیت بیان داشتیم در ارتباط با بی
سیاسی انسان به طور مستقل مورد دیگری به این امر در عصر ماکیاولی ا افه شده بود. مسیحیت با داعیة الهیاتی در عاین حاال   

تنها داعیة قادرت   گیری سیاسی نیز کرده بود و بر اساس این امر در واقع نه به بعد مو ع میلادی 11در قدرت سیاسی نیز از قرن 
تنهاا ایتالیاا را رو باه ناابودی      سیاسی نه 1به دلیل فساد 14ویژه از قرن  رهبری مذهبی داشت بلکه مدعی قدرت دنیوی نیز بود؛ به

د. ماکیاولی در نقد کلیسا و کشیشانی که با داعیاة دیان وارد قادرت    رن  کرده بو کشانده بود بلکه اعتقادات مردم را نیز بسیار کم
روم  یساا یاز کل دیرا با ایتالیامور ا شرفتیاند که سلامت و پ دهیعق نیکسان بر ا یوون امروز بعض»نویسد:  سیاسی شده بودند می

نخست  رادیدانم. ا قابل رد می ریکه غ یاساس رادیدو ا خصوصاً ؛دارم را ذکر کنم دهیکه بر آن عق ییرادهایخواهم ا وشم داشت می
 ستین دیترد چیرخت بسته است و ه ایتالیدر ا یکشانده است که خداپرست یبه ونان تباه ایتالیرا در ا نیاست که دربار پاپ د نیا

تاوان   ها را می ییکوین ةزنده است هم نیگونه که در آنجا د همان رایز .آورد به دنبال می انیپا یب یو نادرست ینظم یو ع ب نیکه ا
 یما موهبت یاست. ول شانیو کش سایاز کل انییایتالیو فساد ما ا ینید یبرخلاف آن است. پس ب نیاز د یعار ةانتظار داشت و جامع

کشاور   سایاست که کل نیو آن موهبت ا .ماست یکه علت دوم سقوط و تباه یموهبت ؛میدار سایهم از کل نیتر از ا تر و مهم بزرگ
 (.76: 1377)ماکیاولی، « و نفا  نگاه داشته است. هیدر حال تجزما را 

دیگر بیان شده است؛ نکتة نخست تباهی دین و اثار آن و ماورد بعادی علات      در این پاراگراف دو نکتة مهم در نسبت با یک
سیاسای را دارد. اماا از   داشت قادرت   تجزیه شدن کشور. در ارتباط با مورد نخست ماکیاولی معتقد است دین قابلیت اصلاح و نگه

تنهاا دیناداری را از باین بارده      اندیشد نه و قدرت شخصی خویش می 2آنجا که کلیسای رم فاسد است و تنها به منفعت خصوصی
وون  سایکل»آمد. و از طرف دیگر  که این قدرت تنها از کلیسای روم برمی کند. درحالی است بلکه به سمت اتحاد کشور حرکت نمی

 چیه ةو سلط شود و وون اصلاً دغدغة آن را ندارد و هر بار دست به دامان قدرتی خارجی می مسلط شود ایتالیبر ا تسیخود قادر ن
در هار گوشاه    .ردیواحد قرار گ ییروین یلوا رینتواند در ز ایتالیتابد سبن شده است که ا برنمی در درون ایتالیا زیرا ن یگریقدرت د
بار آورده است که  هب یو ناتوان یو ع ونان نفا  و گسست نیاست. ا سایبه گردن کل کاملاً نیکند و ا حکومت می گرید یقدرتمند

 ساا یکل مادیون را فقاط   یروز هیسا  نیا ا انییا ایتالیاسات و ا  دهیا گرد یهر مهاجم ةمقتدر بلکه طعم یبربرها مالیتنها پا نه ایتالیا
آورد که وگوناه دینای    و نقد خود بر دین از دین رومیان مثالی می(. ماکیاولی برای تو یح ایرادات 77: 1377)ماکیاولی،  «.هستند

 مدنی بود.

 مواجهة مسیحیت با دین رومیان
ماورد نخسات الگاوبرداری از دیان رومیاان اسات. در        حل نیز عنوان کارده اسات.   ماکیاولی برای خروج از این بحران وندین راه

                                                           
داند و اینکه او بخواهاد توساط دیان یاا هار ویاز دیگاری         ترین مفسران ماکیاولی او به طور کلی آدمی را فاسد می البته باید دانست که مبتنی بر بیان یکی از بزرگ .1

 ییار او نسبت به تغ»نویسد:  اسکینر می فرض باید نگاشته شود. ونان که  ین معتقد است اندیشة سیاسی با این پیشگیرد. بنابرا مند شود را امری خیالی در نظر می فضیلت
 «داند. یفاسد م یها را به صورت کل و آن پذیرد یکه هست م طور . او مردم را همانیمشو مند یلتشود و فض یجادا ای یسیلحا  که دگرد یناست از ا ینسرشت مردم بدب

(Skinner, 2004: 173). 
شد؛ بلکه وه در میان کشیشان وه نزد افراد صاحن قدرت تنها مصالحت شخصای    به طور کلی شهر فلورانس در عصر ماکیاولی مبتنی بر مصلحت عمومی اداره نمی .2

 (.Graham Maddox, 2002: 544دارای اهمیت بود )
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توان به دست آورد دو نکتة بنیاادین وجاود    مسیحیت برای دوام دولت میالگوبرداری از دین رومی و درسی که از آن برای کاربرد 
ها از دین  کردند و دوم اینکه تعریف آن دارد. نخست اینکه رومیان از دین برای قدرت کشور و روحیه دادن به سربازان استفاده می

گیاری از دنیاا. ماکیااولی تو ایح      و کنااره  میلای  و نسبت آن با قوای انسانی به سمت تأثیرگذاری آنان در جهان خارج بود نه بای 
هاا اساتفاده کردناد. او     دهد که رومیان وگونه از دین برای منظم نگه داشاتن جامعاه و پیشابرد کارهاا و فرونشااندن آشاو        می
یک تن  هایی با اختیارات کنسولی انتخا  کردند و همة آنان را به استثنای به عنوان مثال یک سال مردم روم تریبون»نویسد:  می

العااده روی نماود.    از میان تودة )ناکارآمد( مردم برگزیدند. در همان سال شهر دوار قحطی و بیماری طاعون شد و علاماتی خار 
ها به فکر استفاده از این وقایع افتادند و گفتند وون مردم روم به عظمت امپراتاوری   اشراف شهر به هنگام انتخابات بعدی تریبون

هاا از قاعادة    اند و یگانه وظیفة فرونشاندن خشم ایشان این است که در انتخاا  تریباون   د خدایان به خشم آمدهان حرمتی کرده بی
ماکیااولی،  ) «ها را از میان اشراف انتخاا  کردناد.   زده شدند که تریبون قدیم پیروی شود. مردم با شنیدن این سخن ونان وحشت

هد که رومیان وگونه به دلیل وحشتی که مردم از خدایان داشتند برای اصلاح د (. در این بخش متن ماکیاولی نشان می78: 1377
هاا پرداختناد. ماکیااولی در جاای      اصلاح کشور و از بین بردن تنش  امور کنسولی از آن استفاده کردند و با تأثیرگذاری بر مردم به

نظاام تطیار و   »شده اسات:   ها نیز می س ارتش آنای از دین موجن اعتماد به نف دیگری نشان داده است که وگونه ونین استفاده
تنها پایة بخش اصبی دین مشرکان قدیم بلکه یکی از اسبا  رفاه و آبادی جمهوری روم بود و بدین سبن رومیاان بارای    تفأل نه

روع باه  کردناد. ماثلاً هرگاز شا     ها و آغااز لشکرکشای از آن اساتفاده مای     آن اهمیت فراوان قائل بودند و هنگام انتخا  کنسول
 «اناد.  کردند مگر آنکه پیش از آغاز حمله به سربازان خبر داده باشند که دایان پیروزی ایشاان را پیشاگویی کارده    لشکرکشی نمی
 (.81: 1377)ماکیاولی، 

هاا و   بنابراین رومیان از قدرت دین برای اعتماد به نفس سربازان و امیدواری دادن به مردم و همچناین جلاوگیری از آشاو    
گرفات یاا باه عباارتی      کردند. در ونین و عی دین در خدمت شرایط سیاسی و مصلحت عامه قرار مای  ی مردم استفاده میسرکش

 یفاا یتوان به ا را میدینی  یاست که نهادها نیا از یاد رفته است روزگار ماو در  آگاه بودندباستان بدان  انیکه روم دیگر ترفندی
تاوان   مای  نیا د در واقع ماکیاولی معتقد است کاه از . مصلحت عمومی شهر وادار کرد ردشبیمشابه نقش افراد برجسته در پ ینقش
کاه باه ساطحی     استفاده کرد ای گونهها به  افکندن بر دل آن شتوح یو در صورت لزوم برا یعاد مبه مرد دنیالهام بخش یبرا

یاز دیگری که ماکیااولی در ادیاان رومای    مصلحت شخصی خویش قرار دهند. از طرف دیگر امتجماعت را برتر از  ریخ برسند که
اندیشم ورا  وقتی که می»گیرد عبارت است از اینکه  گردد و در تضاد با مسیحیت قرار می دید که به نکتة دوم از امور بالا بازمی می

نماید که علت آن همان عااملی   اند بر من ونین می داشته مردمان روزگاران باستان آزادی را به مراتن بیش از امروزیان دوست می
تر از گذشتگان باشند و آن عامل به عقیدة من اخاتلاف در تربیات اسات کاه از      است که سبن شده است مردمان امروزی  عیف

دارد  ا بر آن مینماید ما ر گیرد. دین ما که راه حقیقت و نجات را بر ما می اختلاف دین امروزی ما با دین مردمان باستان نشئت می
که گذشتگان که دین مسایحی نداشاتند ایان جهاان را بسایار ارج       اعتنا شویم؛ درحالی که به مال و جاه و افتخارات این جهان بی

... دیان   رو در همة اعمال خویش نیرومندتر و جساورتر بودناد   دانستند، و ازاین همة آن ویزها را از بالاترین مواهن می نهادند، می
کاه   بخشید؛ درحاالی  جهانی یافته بودند جنبة تقدس می آوازة این به مردانی از نوع سیاستمداران و فرماندهان سپاه که نام آنان تنها

نهد و ایثار و تحقیر امور این جهانی را  کوش و فعال برتری می های فروتن و غر  در نظر و تأمل را به مردان سخت دین ما انسان
 (.202ا  201: 1377)ماکیاولی،  «.شمارد ترین مواهن می بزرگ

گردد. بنابراین اگر بر این مبنا داوری کنیم دین رومیان باستان بالاتر  در واقع پاراگراف بالا به معنای ویرتو نزد ماکیاولی بازمی
ت مصالحت  گیرد. پیشنهاد ماکیاولی مبتنی بر ادیان باستانی این است که باید از مسیحیت نیز دینای در جها   از مسیحیت قرار می

نویسد دین مردمان دوران باستان دلیری و نیروی بادنی و قادرت    عمومی و بهبود و دفاع از جوامع مسیحی سود برد. ماکیاولی می
داشت؛ ولی دین ما آنجا هم که ساخن از   افزاید بزرگ می روحی و به طور کلی همة ویزهایی را که بر شهامت و دلیری آدمی می

: 1377)ماکیاولی،  وید مرادش نیرومندی در شکیبایی و تحمل است نه نیرومندی برای فعالیت و عملگ نیرومندی روح انسانی می
. پس به اعتقاد ماکیاولی علت اینکه امروز در جهان کشورهای آزاد مانند روزگاران باستان نیستند و مردمان وندان اشاتیاقی  (201
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به غیر از آن عدم خواست مسیحیت از ماردم بارای تالاش کاردن در      به آزادی ندارند نقص تربیت ما و تفسیر غلط دین ماست و
توان در اینجا باه طعناة ظریاف زیربناایی اساتدلال       با این حال نمی»نویسد:  لوکزه در این ارتباط می امور دنیوی است. فیلیپو دل

از آنجایی که ابزاری است بسیار قدرتمناد   تواند ابزاری قدرتمند باشد، بلکه دقیقاً توجه بود؛ نه بدین علت که دین نمی ماکیاولی بی
های مختلف برای آلت دست قرار دادن مردم از آن بهره گرفات.   توان آن را در هر مسیر محتملی شکل داد و به بهانه در واقع می

آن را باه  تاوان   ای نیست. دین فقط نوعی ابزار تعلیمی قدرتمند اسات کاه مای    دین به خودی خود حائز هیچ ارزش والا یا متعالی
 (.125: 1398)لوکزه،  «توان آن را در راه مقاصد شرّ به کار گرفت. ای که می های خیر درآورد؛ درست به همان شیوه خدمت آرمان

 ساز کردن مسیحیت با روزگار معاصر های دیگر ماکیاولی برای هم راهکار
دهد. در ارتباط  ما تعریف متفاوتی از ماده و صورت ارائه میماکیاولی به کون و فساد امور طبیعی در فلسفة خود اعتقاد کامل دارد. ا

ای که در حال فساد اسات   با دولت سیاسی و همچنین دین نیز این امر صاد  است. اما برخلاف فلسفة کلاسیک صورت هر ماده
نگاشته اسات تو ایح    عمدة تلاش او در کتبی که 1تواند با تغییر صورت آن از فساد آن جلوگیری کند. در دست آدمی است و می

تبع ماندگاری دولت سیاسی قاعدتاً دین نیز باید باه عناوان یکای از     وگونگی پایدار ماندن هر وه بیشتر دولت سیاسی است و به
رو  در نظر ماکیاولی دیانت امری طبیعی است و ازایان »نویسد:  داشت دولت باقی بماند. در این ارتباط طباطبایی می های نگه ستون
راند. دیانت نیز همچون  ة امور طبیعی حدی بر آن مقدر شده است و تابع کون و فسادی است که بر امور عالم فرمان میمانند هم

یابد، و برای اصلاح باید آن را به اصل و بنیاان   شود، تباهی در آن راه می کشورها بنیانی دارد. با گذشت زمان از اصل خود دور می
تواند زمانی دراز بپاید که با نهادهای خود راه بازگشت به اصل را هموار کرده باشاد یاا ماردی     می آغازین بازگرداند. کشور یا دینی

تارین اثار    نظریة انحطاط مادة دولت هنگامی که به پختاه  (.516: 1387)طباطبایی، « توانمند با تدبیرهای خود آن را اصلاح کند.
شود؛ جایی که در مقدماة آن ماکیااولی از مورخاان بازرگ سانت       سی مییابد متحمل تغییری اسا ماکیاولی تاریخ فلورانس راه می

ها و اغتشاشاتی که  های آنان در گزارش بسندة تعارض ها و شرح کند که روایت کند. وی در آنجا خاطرنشان می فلورانسی انتقاد می
هاای ایشاان را بایش از حاد      عای تااریخ  ثمری برای سیاسات واق  نظر از بی اند. این امر صرف در شهر اتفا  افتاده کوتاهی ورزیده

 (.Machiavelli, 1988: I 2-3سازد ) آل می انتزاعی و ایده
توان اذعان داشت که در واقع ماکیاولی پیش از اصلاح درونی مارتین لوتر در دستگاه کلیسا به این امر  متکی بر تفسیر بالا می

تنها موجن تباهی و تجزیة کشاور شاده اسات، بلکاه      ماکیاولی نهمهم توجه نشان داده بود. وون دین مسیحیت بر اساس دیدگاه 
مسیحیت با تحمیل ونین باور  د دنیایی از جایگاه انسان، در واقع، هم او را از پیشبرد بزرگی و کسان قادرت در حیاات دنیاایی     

فلاکت و بدبختی کشاانده   ها را به عقن نگه داشته هم در حقیقت زیست اجتماعی ملل بزرگ را به سقوط و تباهی کشانیده و آن
کند که دیانت ما تنها مسیر رو به سعادت است. ولی تاوانی که در مقابل از ما طلن کرده ایان اسات    است و مدام به ما گوشزد می

رفت از این و ع ماکیااولی در   برای برون 2که جهان را به سمت نابودی و سستی سو  داده و به دست ستمکاران رها کرده است.
در ایان ارتبااط    3حلی مشابه با او بیان کرده اسات؛ یعنای بازگشات باه سارآغاز.      پیش از مارتین لوتر پیشنهاد و راه تارهاگفکتا  

اگر سران کلیسا دین مسیح را بدان سان که بنیادگذارش تأسیس کرده است نگااه داشاته و از آن پاساداری    »نویسد:  ماکیاولی می
ولی امروز دین مسایح باه    4تر از آن بودند که اکنون هستند. مراتن متحدتر و نیکبختکرده بودند کشورها و شهرهای مسیحی به 

)ماکیااولی،  « اند. تر از دیگران شده دین اند بی تر از دیگران قدری ناتوان و تباه شده است که اقوامی که به کلیسای مسیحی نزدیک
1377 :76.) 

                                                           
 .61ا  60: 1398لوکزه،  ←رت برای مطالعة تفاوت ماکیاولی با ارسطو در معنای ماده و صو .1
تنهایی با اصاول قادیمی مسایحیت     ها در عصر ماکیاولی تأثیر زیادی داشته است. بنابراین ماکیاولی نیازی نداشت که بخواهد به البته در هموار کردن مسیر اومانیست .2

 (.Graham Maddox, 2002: 551ها مسیر را برای او هموار کرده بودند ) مقابله کند. وون پیش از او اومانیست
 .Graham Maddox, 2002: 539-540 ←شده میان لوتر و ماکیاولی و حتی کالون  گرفته دربارة نسبت نادیده .3
اس آیین مؤسس اگر کلیسا بر اس»دهد:  ی، که در آنجا اریکا بنر تو یح میاولیماک منظر از اتیاخلاقای در این ارتباط نگاشته شده است تحت عنوان  العاده کتا  فو  .4

 (.Benner, 2009: 401-403« )اکنون به نابودی سو  داده نشده بود. کرد هم مسیحیت عمل می
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ان در درون خود دوار تباهی خواهد شد و بارای اینکاه بتاوانیم از    تر گفتیم هر امر طبیعی بر حسن گذشت زم طور پیش همان
دهد  نظر کنیم یا به خاستگاه آن بازگردیم. ماکیاولی هر دو مورد را انجام می این تباهی جلوگیری کنیم باید یا در اصول آن تجدید

اش   هار وناد گااه یاک باار باه اصاول اولیاه        هر دینی یا دولت جمهوری برای اینکه زمانی دراز پایدار بماند باید »و معتقد است: 
ها ونان که گفتیم برگرداندنشان  (. به عبارتی دیگر به عقیدة ماکیاولی راه تجدید قوای آن295: 1377)ماکیاولی،  «برگردانده شود.
درون خاویش    رورت بایاد در آغااز در   های پادشاهی به زیرا که هم[ ادیان و جوامع جمهوری و دولت»هاست.  به اصول اولیة آن

ای داشته باشند که منشأ نخستین رویش و اعتبار و اثربخشی آنان بوده است. ولی وون آن نیکی در گذشت زمان باه فسااد    نیکی
: 1377)ماکیاولی،  «شوند. مگر آنکه ویزی روی بنماید که آن نیکی را به حال آغازینش بازگرداند. ها دوار تباهی می گراید بدن می
قوا برای دین نیز  روری است و بهترین دلیل این سخن از نظر ماکیاولی خود دیان مسایحیت اسات کاه از      ( همین تجدید295

دستی خویش  کردند. آن مردان با تهی میان رفته بود اگر فرانسیسکوس قدیس و دومینیکوس قدیس اصول آغازین آن را احیا نمی
هاایی کاه آن دو    ها را تقریباً از یاد برده بودند. فرقاه  ی آوردند که آنای مانند زندگی مسیح آن اصول را به آگاهی مردمان و زندگی
های کشیشان و ساران   رانی مرد تأسیس کردند هنوز ونان نفوذی دارند که فقط در پرتو اثربخشی آن زندگی زشت و شهوت بزرگ

 (.298: 1377کلیسا تاکنون نتوانسته است دین ما را نابود سازد )ماکیاولی، 
تواناد کارسااز و انقلابای عمال کناد. ماورد نخسات         کند که در کنار راهکار بالا بسیار مای  کار دیگر نیز معرفی میاما دو راه

هاای اندیشاة    قرارگیری مذهن به عنوان الهیات مدنی یا سیاسی است و مورد دوم پایین گرفتن اهداف است که یکای از انقالا   
سیک را نیز با این تئوری به طور کامل نادیده گرفته است. منظور از مورد ماکیاولی است که علاوه بر دین کل فلسفة سیاسی کلا

شناساد؛ یعنای الهیااتی کاه در      الهیاتی جز الهیات مادنی نمای  »گوید این است که در واقع ماکیاولی  نخست ونانکه اشتراوس می
: 1391)اشاتراوس،   «قارار گیارد.   خدمت دولت بوده و ممکن است بر حسن اقتضای شرایط دولت مورد استفاده یا عادم اساتفاده  

(. برای ماکیاولی معنای فضیلت دینی و اخلاقی در واروو  میزانسن سیاسی قابل فهم و تو یح است؛ به این معنا که رابطة 299
توان این طور تو یح داد  دهد. می های استثنایی به ما بد یا خو  یک عمل یکسان را نشان می میان نیروهای سیاسی در و عیت

باه عباارت   . دیبه کار آ کشور عملاً یو حراست از آزاد یاست که در حفظ زندگ یمعادل هر خصلت صرفاً یا فضیلت رتویو ةدیا که
دین و خدایی که ماکیاولی به آن اعتقاد دارد خدایی است که میهن را دوست دارد و ماردان  »گوید  طور که ویرولی می دیگر همان

 (.Viroli, 2010: 1-2) «... هد وخوا قدرتمندی برای دفاع از آن می
طور تو یح داد که در زمان ماکیاولی سنت کلاسیک دساتخوش   توان این گرفت اهداف ویست. در واقع می اما منظور از پایین

ناوع   تغییرات اساسی شده بود. فضیلت اخلاقی به نیکوکاری مسیحی مبدل شده بود. از این طریق مسئولیت انسان نسبت باه هام  
نهایت افزایش یافته بود. دلسوزی برای نجات روح فناناپذیر بشر اعمالی را مجاز و بلکه الزام کرد  نوع خویش بی رای همخویش و ب

اندیشید. او از خشونت پارسامنشانة فردیناند اهال   که به نظر متفکران کلاسیک غیر انسانی و وحشیانه بود. ماکیاولی نیز ونین می
ها از اسپانیا سخن گفات. ماکیااولی تنهاا غیار      دفروشانة تفتیش عقاید کلیسایی در اخراج مارانوسآراگون و تلویحاً از خشونت زه

یهودی زمان خود بود که این نظر را ابراز کرد. او شرارت عظیم شکنجة مذهبی را نتیجة  روری اصول مسیحیت و نهایتاً اصاول  
ملاحظة نامردمی و خوی غیر انسانی در افراد بشر نتیجة غیر عمدی دانست. او متمایل به این باور بود که افزایش قابل  انجیل می
آور این واقعیت است که انسان اهداف خود را بسیار بالا گرفته است. بگذارید اهداف خود را پایین بیاوریم تا مجباور   تعجن اما غیر

ری مبتنی بر اصالت نفع را باه جاای   نشویم وحشیگری مرتکن شویم که آشکارا برای حفظ جامعه و آزادی  رورت ندارد. حسابگ
نیکوکاری بنشانیم و تمام اهداف سنتی را از این نظر مورد تجدید نظر قرار دهیم. بدین ترتین، به تصور من تن  شدن افقی کاه  

 :1391شد )اشاتراوس،   کم به واسطة آن تسهیل می شد یا دست ماکیاولی اولین عامل مؤثر در آن بود از خشم  د دینی ناشی می
 (.54ا  53

 مسیحیت هموارکنندة سیاست ماکیاولی
ایم. اما در اینجاای بحاث    گیری و نقدهای ماکیاولی بر دین مسیحیت را به طور کامل تو یح داده تا اینجای مسیر مقاله ما مو ع

ست؛ یعنای تنهاا   خواهیم نکتة بسیار مهمی را ذکر کنیم و آن تأثیرگذاری دین مسیحیت بر نگرش جدید ماکیاولی به سیاست ا می
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این نیست که ماکیاولی درصدد نوآیین کردن دین دورة خود باشد بلکه در مسیحیت قوایی وجود دارد کاه از طریاق آن ماکیااولی    
ای را مسایحیت از پایش    ایستادگی کند و آن را با فضیلت یا ویرتوی آدمی کنار بزند. شرایط ونین نظریاه  1توانست در برابر بخت
توانند به پیروزی و سعادت این دنیاایی دسات یابناد؛     بود. رومیان اعتقاد به الهة بخت داشتند که از طریق آن میبرای او باز کرده 

کاه مارد    ،از جملاه پلوتاارک   سندگانیاز نو یاریبس»نویسد:  می گفتارهاویزی که ماکیاولی با آن کاملاً مخالف بود. ماکیاولی در 
. و از انیا روم اقات یو ل یریا بوده است ناه دل  کیروم بخت ن یورتعظمت امپرا یاصل ةیاند که ما هدیعق نیاست، بر ا یجد اریبس

 نیو به هم اند دهکر یبخت تلق یةرا هد شیخو یها یروزیپ ةهم انیاست که خود روم نیا یکی آورند یکه م یمتعدد لیجمله دلا
 رویا پ زیا ن وسیا ویل تاوس یکاه ت  دینما یم نیوناند.  پرستشگاه ساخته گرید انیخدا ةاز هم شیبخت، ب یفورتونا، خدا یجهت برا
)ماکیااولی،  .« بکناد  ای بخت اشاره یاریبه  آنکه یب دیگو ینم یریسخن از دل یمرد روم چیاو ه ةدر نوشت رایز .است دهیعق نیهم
1377 :194.) 

ر هم زند و کشاور ایتالیاا را   خواهد تا بخت را ب از منجی ایتالیا می اریشهراما این در صورتی است که ماکیاولی در پایان کتا  
تنها ماکیاولی از نویسندگان رومای در ارتبااط باا نظریاة      دهد که نه نجات دهد. اشتراوس در مقالة خود در با  ماکیاولی نشان می

بال  یعنی اگر به اعتقاد ارساطو مااده و ماردم قا   »نویسد:  شود و می گیرد بلکه از یونان و فیلسوفان آن نیز جدا می بخت فاصله می
تواند برای ایجاد بهترین حکومت به ما یاری برساند. اماا بارای    دسترس برای هم مناسن نباشند )یعنی فاسد باشند( تنها بخت می

شود که کافی است شهریاری کاربلد باشد که او ماده و مردم فاسد را تغییر دهاد و بهتارین    ماکیاولی مسئله به این صورت حل می
 نیا مان ا »پذیرد:  سابق نوشته بود که نظریة بخت را نمی ها گفتار(. ماکیاولی در Strauss, 1975: 84-85« )حکومت را ایجاد کند.

. این یکای از اصاول   (194: 1377، )ماکیاولی« .باشد ریناپذ که ابطال کنم یو گمان هم نم بپذیرم توانم ینم یرو چیرا به ه دهیعق
تنهاا   ین اصل از مسیحیت آمده است. وون مسیحیت برای نخساتین باار ناه   اساسی اندیشة ماکیاولی است و نگارنده معتقد است ا

فرد، آزادی، و سوبژکتیویته را وارد نگرش غربی کرده است بلکه با اعطا کردن وجدان فرد انسانی را مسائول اعماال خاود کارده     
 ینیادیا بن یهاا  تفااوت  یالم داراباه انساان و عا    تیحیمس نیو نوع نگاه د ینظر یمبنااست. در این ارتباط بریه معتقد است که 

نه شرع  ردیپذ یرا م یونانی یبه معنا عتیکه نه مفهوم طب است؛ ونان هودی نید یو شرع یونانی ةانیگرا عتینسبت به نوع نگاه طب
ماورد   . دوکند یرا انتخا  م یا دهیچیکاملاً مو ع پ حیمسگفت که  توان یمباحث م ةبلکه در همفهمد،  یم هودی نید یرا به معنا
داده اسات. باه اعتقااد او در     حیخود تو  ةفلسف خیتارجلد دوم  انیدر پا هیبر لیرا ام یونانیبا تفکر  تیحمسی ةعمد یها از تفاوت
 subjectت یحیمسا  نیاما در د .خودش وجود ندارد objectدر نسبت با  نییمستقل و خودآ یامر ةبه منزل subject یونانیفرهن  

 اتیا ح یبلکاه دارا ست، نی ة عالمفعل آن عبارت از تفکر دربار ةو هم شود یم فیتعر ایجدا از اش قتیحق رمستقل وجود دارد که د
 ایا درون  ةحاوز  نیو ا شود یداده نم حیاز آن تو  یقلن( است که با جهان و تصورات ناش ای دل) درون ةاست که آن حوز یخاص
 یرونا یب یتا یگونه مرجع توسط هر رناپذی دسترس درونِ ةحوز نی. اندک ینم دایپ لیتحو object چیاست که به ه یفقط امر دانوج

 شاد یاند یو ساوژه مساتقلاً ما    ردیگ ینضج م یستیآل دهیتمدن است که فکر ا نیو فقط در هم سازد یرا م subjectهمان است که 
ة درون آزاد نقطا  ایا  ویژکتسااب  یآزاد حاق  ساد ینو مای  حق در این ارتباط ةهگل در کتا  فلسف .(295و  294 :2 ، ج1395ه، ی)بر

در آغاز آمده اسات   تیحیحق به شکل نامحدود خود در مس نیا 2.است دیجد یایباستان و دن یایدن انیو کانون تفاوت م محوری
 (.Hegel, 2003: 151) جهان شده است تیاز واقع یدیشکل جد یو اصل اساس

کلای از   بینی باستانی دربارة بخت در ادیاان رومای باه    جهانبه طور کلی به لحا  تاریخی، پس از پیروزی مسیحیت در اروپا، 
، این امر بیان شده کاه  فلسفه یتسلاگوید در کتا  بوئتیوس، یعنی  طور که اسکینر می میان رفت. بر اساس دین مسیحیت همان

این بدون ملاحظه و قاوة  تمیز و بنابر توان در بخت دخل و تصرف کرد. ایزدبانوی بخت در این ایام به صورت قدرتی کور و بی می
شافقت و   شود. از آن پس او را نه یاری باالقوه، همچاون رومیاان، بلکاه نیرویای بای       تشخیص در اعطای مواهن خود تصویر می

                                                           
 .46ا  41: 1402لوکزه،  ←برای مطالعة بیشتر  .1
هار فارد    رساتگاری  و آزاد ةباا اراد واقع  که در افتیپرورش  تیمفهوم فرد جیتدر به یحیهر مؤمن مس یمفهوم وجدان درون نیاز ا: »نویسد در این ارتباط می رودنی .2

 (.Rodney, 2005: 2« ).مرتبط بود
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دهند. این عقیدة جدیدی که دربارة ذات بخت گفتاه شاد در واقاع     گیرند و دیگر او را نماد سرنوشت قرار نمی دل در نظر می سن 
اعتنایی نسبت باه شایساتگی و ویرتاوی آدمیاان در      پروایی و بی ی جدید از معنای آن است. وون اگر بخت به بیملازم با برداشت

هایی که در اختیار اوسات باه هایچ وجاه ارزش      موقع اعطای پاداش به آنان شهره باشد، به اعتقاد مؤمن مسیحی، قدرت و نعمت
ارزش  گری کاور باشاد بسایار بای     راستی اگر بخواهد دست نظاره هان بهخواستن ندارد و شو  به افتخار و حشمت و جاه در این ج

(. با این اعتبار 57: 1387کفایت بخت سپرده است )اسکینر،  های این جهان را به کف بی است. به این جهت بوده که خداوند نعمت
نویساد:   مای  اریشهرکه ماکیاولی در  شود و در ونین شرایطی است در واقعیت در اعتقاد مسیحیان نیروی بخت نادیده انگاشته می

 یاا  یگار د یمیاما ن .از کارها به دست بخت باشد یمیبسا ن نشده باشد، وه تاز دس یکسرهمان  اراده یآنکه آزاد یهمه، برا ینبا ا»
 دهاد.  ینسان مرا به ا یعتاز قدرت طب یمیکار ن ینجایتا ا (.187: 1387)ماکیاولی، .« اند را به دست ما سپردهیگر د یمین یشکماب

اماا مان هماناا بار آنام کاه       »: نویساد  یو ما  کشاد  یم یروناز ونگال بخت ب یزرا ن یگرد یمةماکیاولی آن ن رویم یاما جلوتر که م
خود  یکه و بینیم یو م یابددست  یبه زور بر و باید یبهتر. وراکه بخت زن است و هر که خواهان اوست م یاز پرواگر پروایی یب
همچاون زناان دوساتدار جواناان اسات کاه        یاز . و نگذارند یم یشپ یکه سرد پا یتا به آنان گذارد یوام یمردان ینبه ون یشتررا ب
گونه نیست که مسیحیت در مسیر  پس این (.191ا   190: 1387)ماکیاولی، « رانند. یپرواترند و زورآورتر و گستاخ بر او فرمان م یب

د؛ بلکه برعکس زندگی مسئولانه و متکی بار اراده را مسایحیت از دیربااز بارای     فهم جدید ماکیاولی از سیاست نقشی نداشته باش
صرفاً مخالف دساتگاه  »تواند مخالف مسیحیت باشد؛ بلکه  بر اساس ونین تفسیری پس ماکیاولی نمی 1ماکیاولی روشن کرده بود.
« تواند توافق نظار داشاته باشاد.    ی با آن میگونه بوده است و اگر مسیحیت را به سرآغاز برگردانیم ماکیاول کلیسا و زیست کشیش

(Colish, 1999: 599-601).) 

 نتیجه
راقم این سطور در این مقاله مو ع و مواجهة ماکیاولی در برابر دین را از وند بعد مورد بررسی قرار داده است. نخست اینکه نشان 

مدنی مبتنی بر اصطلاح تخصصی فلسفه خودش، یعنی  دادیم ماکیاولی در فلسفة سیاسی خود هر امری را که دارای اثر سیاسی و
برد. یکی از این ابزارها برای ماکیاولی دین است. بنابراین  واقعیت مؤثر، باشد در واروو  میزانسن نیروهای سیاسی از آن سود می

داشت دولت  قدرتمند نگههای بسیار  دهد که دین یکی از ستون دهد و نشان می از آن بازتفسیری در جهت کارکرد سیاسی ارائه می
شده توسط دستگاه پاپ و کلیسا پرداختیم؛ دیاانتی کاه خاود را تنهاا مسایر       ملی است. از طرف دیگر به نقد او از مسیحیت تعریف

تنها کشور را به سمت تجزیه و سستی سو  داده بلکه همچنین ماؤمن مسایحی را    رستگاری دانسته است و در این مو ع خود نه
رینی و تغییر و ع موجود و برقراری نسبت مؤثر با جهان مادی در مو ع  عف قرار داده است. با توجه به هر دو آف نسبت به نقش

گیری کلیسا نسبت به جهان و انسان اسات. ماکیااولی    دیدگاه، ماکیاولی معتقد است علت اصلی به تاراج رفتن ایتالیا همین مو ع
کند کاه بایاد    کند. نخست با توجه به ادیان رومی پیشنهاد می زمان ارائه می هم رفت از این و ع سه راهکار به صورت برای برون

دیانت مسیحی همچون ادیان رومی در خدمت بالا بردن حس شجاعت و جنگاوری ماردم و همچناین در خادمت از باین باردن      
عتقاد اسات دساتگاه کلیساا موجان      بحران مدنی و سیاسی قرار گیرد. از طرف دیگر به عنوان راهکار دوم از آنجا که ماکیااولی م 

نابودی و فساد ایتالیا و حتی مسیحیت شده است بازگشت به سرآغاز دین را یکی از راهکارهای خارج شدن از بحران دانسته است 
 و معتقد است نیازی نیست که ما صرفاً در تأمل سعادت و امور بسیار والا برای بشر و جامعه باشیم بلکه بهتر است که اهداف خود

گرا به امور نگاه کنیم؛ یعنی به فکر دیرش دولت و حفظ ملت باشایم. واون    گرایانه و عمل را پایین آوریم و بیشتر کاربردی و واقع
این مقدمة هر امر والایی است. در کنار این امور نکتة مهمی که وجود دارد این است که میل ماکیاولی به تغییر، دادن قادرت باه   

نوشت و ایجاد کنشمندی در دین مسیحیت ، در واقع در سرآغاز آن دین فاار  از دساتگاه فاساد کلیساا     فردیت، و بر هم زدن سر
ور  تواند این نیروی خاموش دین را در جهت اهداف خود نیاز شاعله   وجود داشته است و ماکیاولی در واقع با بازگشت به گذشته می

 سازد.

                                                           
 (.Ardito, 2015: 281« )شود. ها باز می گیری آن برای نخستین بار جایی برای مردم و قدرت تصمیم»به خاطر همین است که در اندیشة ماکیاولی  .1



 175           باف و عابدی جیغه باقرزاده مشکی ثرؤم تیبر واقع یمبتن یا : مواجهنيدر برابر د یاولیموضع ماک

 منابع
 .تهران: طرح نو. 4چ  .الله فولادوند عزتمترجم: . یاولیماک(. 1380) ینر، کوئنتیناسک

 . تهران: آگه.1. مترجم: کاظم فیروزمند.چمدرن یاسیس شةیاند یادهایبن(. 1393اااااااااااااا )
 ی.و فرهنگ یتهران: علم. 4یی. چ مترجم: فرهن  رجا. ستیو یاسیس ةفلسف (.1391لئو )اشتراوس، 
 .تهران: آگه .3. چ رجم: باقر پرهاممت. خیو تار یعیحقو  طب(. 1393) اااااااااااا

 . نشر دفتر پژوهش و نشر سهروردی.4. مترجم: سایه میثمی. چ اعترافات(. 1387آگوستین قدیس )
 .اختران .1ی.چکرم نیو ام یبیاد حبؤمترجم: ف .و ما یاولیماک (.1396) ییآلتوسر، لو
 .تهران: هرمس .3چ  .موقن یداللهمترجم:  .دولت ةاسطور(. 1393ارنست )یرر، کاس

 . ققنوس.1. مترجم: فؤاد حبیبی و امین کرمی.چیاولیماک یاسیس فلسفة(. 1398لوکزه، فیلیپو دل )
 . ققنوس.1. مترجم: فؤاد حبیبی و امین کرمی.چنوزایاسپ و یاولیماک مواجهة(. 1402ااااااااااااااا )
 خوارزمی.. تهران: 2مترجم: حسن لطفی.چ .گفتارها(. 1377ماکیاولی، نیکولو )
 . تهران: آگه.6. مترجم: داریوش آشوری. چ اریشهر(. 1387ااااااااااااا )

Althusser, L. (2017). Machiavelli and us. translated by Fouad Habibi and Amin Karami. published by Akhtaran. 

(in Persian) 

Ardito, A.M. (2015). Machiavelli and modern state. New York: Cambridge University Press. 

Augustine Ghadis (2008). Confessions. translated by Sayeh Meysami. 4th edition. published by Daftar Pahoekh 

and Suhrawardi Publishing House. (in Persian) 

Belliotti, R.A. (2009). Niccolo Machiavelli: the laughing lion and the strutting fox. United Kingdom: Roman & 

Littlefield Publishers, INC. 

Benner, E. (2009). Machiavelli’s Ethics. Princeton University Press. 

Cassirer, E. (2014). The Myth of the State. translated by Yadollah Moqen. 3rd edition. Tehran: Hermes. (in 

Persian) 

Colish, M. L. (1999). Religion, and Machiavelli's Savonarolan Moment. Journal of the History of Ideas, Vol. 60, 

No. 4, 597-616. 

Fontana Benedetto (1999). Love of Country and Love of God: The Political Uses of Religion in Machiavelli. 

Journal of the History of Ideas, Vol. 60, No. 4, 639-658. 

Hegel, G. (2003). Elements of the philosophy of right (A. W. Wood & H. B. Nisbet, Eds.). New York: 

Cambridge University Press. 

Landon, W.J. (2005). Politics, Patriotism and Language: Niccolo Machiavelli’s “Secular Patria” and the 

Creation of an Italian National Identity. New York: Peter Lang Publishing, Inc. 

Lucose, F. D. (a2019). Machiavelli's Political Philosophy. translated by Fouad Habibi and Amin Karami. 

Qoghnoos Publishing. (in Persian) 

--------------- (b2019). The Confrontation of Machiavelli and Spinoza. translated by Fouad Habibi and Amin 

Karami. Qoghnoos Publishing. (in Persian) 

Machiavelli, N. (1988). Florentine Histories. Princeton, Princeton university press. 

----------------- (a2008). Discourses. translated by Hassan Lotfi. Tehran: Kharazmi. (in Persian) 

--------------- (b2008). prince. translated by Dariush Ashouri. 6th edition. Tehran: Agah. (in Persian) 

Maddox, G. (2002). The Secular Reformation and the Influence of Machiavelli. The Journal of Religion, Vol. 

82, No. 4, 539-562. 

Rodney, S. (2005). The Victory of Reason: How Christianity Led to Freedom, Capitalism, and Western success. 

London: Random House Publishing Group. 

Skinner, Q. (2001). Machiavelli. translated by Ezatollah Foladvand. 4th edition. Tehran: Tarh No. (in Persian) 

------------- (2004). Visions Of Politics: Vol. 2: Renaissance Virtues. Cambridge: Cambridge University Press. 

-------------- (2014). Foundations of Modern Political Thought. translated by Kazem Firouzmand. Tehran: Agah. 

(in Persian) 

Strauss, L. (1975). An Introduction to Political Philosophy. Detroit: Wayne State University Press. 

------------ (1987). History of political philosophy (Third Edition ed.). (L. Strauss & J. Cropsey, Eds.). Chicago: 

The University of Chicago Press. 

------------ (2012). What is Political Philosophy?. translated by Farhang Rajai. 4th edition. Tehran: elmi and 

farhangi. (in Persian) 

----------- (2014). Natural Law and History. translated by Baqer Parham. 3rd edition. Tehran: Agah. (in Persian) 



 1404ودوم، شمارۀ دوم،  دورۀ بیست،  ينفلسفة د ةنشري    176

Viroli, M. (2010). Machiavelli’s God. Translated by Antony Shugaar. Princeton University Press. 

----------- (2014). Redeeming The Prince: The Meaning of Machiavelli’s Masterpiece. Princeton, New Jersey: 

Princeton University Press. 

 


