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Abstract 

The most distinctive feature of Rajab-‘Ali Tabrizi’s Neo-Peripatetic school and his students 

is their interpretation of divine essence and attributes based on negative theology (tanzīh). 

This study, using primary sources from Tabrizi and his students and employing a 

descriptive-analytical method, examines the concept of "pure monotheism" in this 

intellectual framework. This concept is articulated in their works through an explanation 

of the arguments for the negation of attributes and its implications for understanding the 

meanings of God's names. Tabrizi argues that attributes of perfection—such as knowledge 

and power—are neither identical with the One Essence nor accidental to it. His particular 

understanding of "attribute" and its distinction from essence paved the way for his assertion 

of the absolute negation of attributes. To rationally support his position, Tabrizi presents a 

general argument against the union of two distinct entities and a specific argument against 

the union of essence and attribute. He also cites textual evidence from Imamī sources, 

particularly the monotheistic sermons of Imam ‘Alī and Imam al-Riḍā. Furthermore, in the 

works of Tabrizi and his students, we find responses to potential objections against the 

negation of attributes doctrine. To address these concerns, they propose a significant 

framework for understanding the meanings of God’s names in theological statements, 

based on negative theology, theology of divine actions, and interpretative theology. 

Keywords: negative theology, negation of attributes, meaningfulness of God's Names, pure 

monotheism, Rajab-‘Ali Tabrizi, Qāḍī Sa‘īd Qummī. 

Introduction 

This research seeks to elucidate the concept of “pure monotheism” by examining the 

underlying assumptions, presenting arguments, and analyzing the implications of negating 

attributes from the essence of Allah in the works of Rajab-‘Ali Tabrizi and his students. It 

addresses the following key questions: What are Tabrizi’s conceptual foundations for the 

idea of “negating attributes,” particularly regarding the notions of “essence” and 

“attribute”? On what rational basis does Tabrizi construct his arguments in support of 

negating attributes? What sources does Tabrizi draw from, and how does he analyze 

narrative evidence to support the negation of attributes? Given the idea of negating 

attributes, what models does Tabrizi propose for interpreting the meanings of God’s 

names? What are the intellectual contributions of Hakim Tabrizi and his students to 

contemporary theological discourse?. 
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Research Findings 

Rajab-‘Ali Tabrizi holds that God’s attributes of perfection are neither identical to His 

essence nor external additions to it. He presents two key arguments—one general and one 

specific—to deny the objectivity of attributes with the divine essence. The general 

argument, influenced by Ibn Sīnā, rejects the possibility of union between any two things—

whether two essences, two attributes, or an essence with an attribute. The specific argument 

is rooted in Tabrizi’s unique analysis of the concept of "attribute," demonstrating that the 

union of essence and attribute is conceptually impossible. Furthermore, the Tabrizi school 

extensively draws upon religious texts to support the negation of attributes from the divine 

essence, with a particular emphasis on the two monotheistic sermons of Imam ‘Alī and 

Imam al-Riḍā. Accepting this view leads to a reinterpretation of God’s essential attributes, 

focusing on their meaningful aspects as conveyed in Imāmī hadiths. Additionally, Qāḍī 

Sa‘īd Qummī, in his commentary on Tawḥīd al-Ṣadūq, integrates these two discussions to 

further elaborate on the concept of “pure monotheism.”. 

Conclusion 

A. From the perspective of Rajab-‘Ali Tabrizi, the Most Holy Essence of Allah is devoid 

of any attributes, even perfections such as knowledge and power. He not only refutes the 

theory of attributes being added to the essence, but also opposes the idea of the identity of 

the essence with attributes. He supports his position with both rational and narrative 

arguments. This approach has also been followed in the works of the scholars who 

compiled Tabrizi's lessons and the commentators of his views. 

B. The theory of “negating attributes from the Essence of Allah” is based on an ontological 

view of God's essential attributes. However, believing in this idea does not require 

abandoning discussions about God, supplicating to Him, or seeking His assistance. In fact, 

three interpretations of God's names in religious texts have been presented in Imāmī 

hadiths: 

1) Negative theology: The removal of imperfections from the Essence of Allah, in contrast 

to perfections. For example, calling God “al-‘Ilm” (The Knowledge) is understood to mean 

that the Essence of Allah is not ignorant, rather than attributing knowledge directly to His 

Essence.  

2) Actual theology: Granting perfections to creatures or creating perfections in them. For 

example, God’s power means that He has bestowed power upon His creatures or created 

power within them. 

3) Interpretive or functional theology: Meeting the needs of inherently needy creatures. As 

Qāḍī Sa‘īd states, God’s good names have been provided to facilitate communication with 

creatures and fulfill their needs, implying that God’s essence does not contain attributes 

from which names are derived. 

C. Henry Corbin, aware of the decline of traditional metaphysics, has a positive view of 

Tabrizi’s tanzīhī teachings and those of his students. He particularly praises Qāḍī Sa‘īd's 

mystical interpretations in his commentary on Imāmī texts. According to Corbin, the 



 

 

 

 

theological teachings of this group of Imāmī philosophers serve as an antidote to the rise 

of nihilism in the contemporary world. 
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 علی تبریزی نومشّائی رجب مفهوم توحید خالص و دلایل و لوازم آن در مکتب  

  1محمود هدایت افزا

 mahmudhedayatafza@yahoo.com ، تهران، ایران. رایانامه: ن ا ر علم ای ملی  بنیاد  فلسفۀ اسلامی از  ادکترای  س پ .  1

 چکیده

مسائل ناظر به ذات و صفات خداوند   نیی تب   ،یو شاگردان و   یزیتبر   یعلرجب   یمکتب نومشّائ  ۀصی خص  نیبارزتر 
و شاگردانش و با    یزیاز آثار دست اوّل تبر   یمند رو با بهره  شی است. پژوهش پ  یهیتنز   اتی اله  یۀمتعال بر پا
 ادشدهی مهم در آثار    نی. ا پردازدیم   یفکر نظام    نیخالص« در ا  دی مفهوم »توح  نیی به تب   یلی ـ تحل  یفی روش توص

  ی زیاست. تبر خداوند حاصل شده  ی اسام  یمعان حی صفات« و لوازم آن در توض ی»نف ۀدیا ل یدل  نیی از رهگذر تب 
خاص از مفهوم    ی. تلقّ داندی و نه عارض بر آن ذات م  ی ذات احد   نی علم و قدرت را، نه ع  ری صفات کمال نظ

با ذات،    زی»صفت« و تما برا  یهموار   ریمسآن  تب   یرا  تبر   ینف  ۀدیا  نیی او در    یزیمطلق صفات فراهم کرد. 
اتّحاد ذات   یخاص بر نف یلی و دل زی اتّحاد دو چ ی عام بر نف یلی دل ش،یخو  دگاه ید یعقلان تی تثب   یبرا  نی همچن 

  استشهاد  یو رضو   یعلو   ید ی توح  یهاخطبه  ژهیبه و  ز،ی ن  هی از متون امام  یو به نصوص  داردیم  انی با صفت ب
صفات«   ی»نف  دگاهیمقدّر به د  رادات ی ا  ی به برخ  ییگو و شاگردانش، شاهد پاسخ  یزی. در مصنّفات تبر کندیم

بدمی هست  توجّه  نی.  قابل  گزاره  یاسام  یمعان  ۀدربار   یمنظور، طرح  پا  ،یاتی اله  یهاخداوند در   اتی اله  یۀبر 
  است.  ارائه شده ری تعب  اتی و اله یفعل اتی اله ،یسلب 

 .یقم دیسعی قاض ،یزیتبر  یعلخداوند، رجب ی اسام یصفات، معنادار  ینف ،یهیتنز  اتی اله: هاکلیدواژه
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 1مقدمه 

  کتب   در.  است  اصفهان  فلسفی  ۀمدرس  در  گمنام  ولی،  مکتب   صاحب  حکیمان  از  تبریزی  علیرجب
 بر  او  تسلّط،  مشّائی   ۀفلسف  بر  تبریزی  فکری  ابتنای  ۀدربار   مغتنمی  هایگزارش ،  فلسفه  تاریخ  و  تراجم

،  قزوینی ؛ 46،  2ج , 1375، شاملو)  شودمی  ملاحظه وی شاگردان  و فردی خاص سلوک ، سیناابن آثار
از طرفداران    احیاگر   حق  به  را   تبریزی  حکیم  (. 150،  ق1404 و  مشّائی    تنزیهی   الهیات    جدّی تفکّر 
  ها آموزه  آن  واست  دهرسان   اثبات  به  را  خویش  الهیاتی  هایآموزه،  نقل  و  عقل  ابزار  دو  با  که  انددانسته
 . (395  ،1387، کربن است )تهیاف نشر شاگردانش برخی  توسّط
»نفی صفات از ذات احدی« است که گذشته از اثبات آن، در مقام پاسخ    ۀترین آن آرا، ایدمعروفاز  

لحاظ این دو  به باور نگارنده،  انجامد.  »معناداری اسامی خداوند« می  ۀبه ایرادات مقدّر، به طرح مسئل
علی تبریزی و شاگردان  رجب  2نومشّائی   مکتبدر  را  مسئله در کنار یکدیگر، مفهوم »توحید خالص«  

، زیرا ایدۀ »نفی صفات« هماره با اشکالت مقدّری از حیث معناداری اسامی  کند وی ترسیم می  ۀبرگزید
است، از این رو، جداکردن این دو بحث از یکدیگر، سبب  مصرّح خداوند در نصوص دینی، همراه بوده

 . فهمی و لوث شدن ایدۀ »نفی صفات« خواهد شدکج
تبیین  پژوهش پیش رو عهده واکاوی پیش  توحید خالص«مفهوم »دار  ها، طرح  فرضاز رهگذر 

دلیل و تحلیل لوازم ایدۀ نفی صفات در آثار حکیم تبریزی و شاگردان اوست. به مقتضای روشمندی  
 .شودها پاسخ داده میبدین پرسشتر نظرات، پژوهش و اتقان مطالب در تحلیل دقیق

اید .1 طرح  در  تبریزی  تصوّری  »صفت«    ۀمبادی  و  »ذات«  مفاهیم  ویژه  به  صفات«،  »نفی 
 چیستند؟ 

اید .2 اثبات  در  تبریزی  عقلی  پای  ۀ دلیل  بر  صفات«،  سامان    ۀ»نفی  تصدیقی  مقدّمات  کدام 
 اند؟ یافته

 اند؟ »نفی صفات«، از چه منابعی و با چه تحلیلی ارائه شده ۀدلیل نقلی تبریزی در اثبات اید .3
 نماید؟ تبیین می ه الگوهاییچبا  »نفی صفات«، معانی اسامی خداوند را  ۀتبریزی در پرتو اید .4
 های تنزیهی حکیم تبریزی و شاگردانش برای دوران معاصر چیست؟ دستاورد اندیشه .5

 پیشینۀ تحقیق  . 1

  شاگرد   آثار  به  معطوف،  تبریزیعلی  رجب  تنزیهی  الهیات  ۀدربار   هاپژوهش  اغلب  که  است  یاد  به  لزم
  دیدگاه   تحلیل   و  بررسی»  ۀمقال  در  تنها .  اندپذیرفته  انجام  انتقادی  رویکرد  با  و  قمی   سعیدقاضیی،  و   نامی 

 
علی تبریزی و شاگردان وی« است و با حمایت مالی  . این مقاله برگرفته از طرح پست دکتری با عنوان »مکتب نومشّائی حکیم رجب1

 است.پذیرفتهانجام  Iran National Science Foundation, INSFصندوق 

 نیمۀ   در  را  بحث  این  مبسوط   توضیحاست.  تهرف  کار  به  مقاله  چندین  در  ترپیش  تبریزی  علیرجب  مکتب  دربارۀ  »نومشّائی«  عنوان.  2
   251ـ241: 1399، افزاهدایت: ببینید مقاله این دوم
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  تنزیهی   هایاندیشه  به(،  1397،  رحیمیان  و  برنجکار) «  الهی  صفات  و  اسما  ۀدربار   تبریزی  علیرجب  ملّا 
 و است  دهنش  توجّه   او  تفکّر  سینوی  هایپیشینه  به  نیز  مقاله  آن  در  ولیاست؛  دهش  مثبت   نگاه،  تبریزی

  اهمّیت   حائز ،  خود  جای  به  نیز  آن  که  اند کرده  تأکید   تبریزی  نظرات  از  کلامی  خوانش  بر  نویسندگان
،  خداوند  اسامی  معناداری  مسئلۀ  به  ناظر  اصطلاحاتی  طرح  در  مقاله  آن  ارزندۀ  نکتۀ  به  البتّه.  است

 . شد  خواهد  استشهاد

    تبریزی   حکیم   نزد   صفات   از   احدی   ذات   تنزیه  . 2

  به   او.  داندمی  ذات   آن  بر   زاید  نه  و  احدی  ذات   عین   نه  را   خداوند  ۀکمالی  صفات  تبریزی   علیرجب
  نفی   مفید،  او  عام  دلیل.  دهدمی  ارائه  خاص  و  عام  دلیل  دو،  ذات  با   صفات  عینیت  نفی  برای  خصوص

  دو   بین  اتّحاد  خواه  و  صفت  و  ذات   بین  اتّحاد  خواه،  ذات  دو  بین  اتّحاد  خواه  ،است   چیز  دو  میان  اتّحاد
  ذات   اتّحاد  تنها،  آن  ۀپای  بر  که  است  »صفت«  مفهوم  از  ویژه  تحلیلی  بر  مبتنی،  خاص   دلیل  امّا.  صفت

  در   برهان   این   ،گوید می  دلیل   این  تقریر   مقام  در  تبریزی .  عام  دلیلنُماید.  ای مُحال میا صفت، ایدهب
  بر   مبتنی  و  خلف  برهان  سبک  به،  او  استدلل  ساختار.  است  مشهور  حکیمان  نزد،  چیز   دو  اتّحاد  نفی
  یکدیگر   با   بخواهند  چیز  دو  اگر ،که ترتیب  بدین؛  آیدمی  نظر  به  ساده  بسی که  است  تایی   سه  تقسیم  یک

 .است  متصوّر  حالت  سه، شوند متّحد
 . اندنشده چیز یک، چیز دو واست دهندا رخ اتّحادی ، حالت  این در ،باشند  موجود چیز دو هر  .1
،  است  محال  امری  اتّحادشان،  صورت   این  در  ،باشد   معدوم  دیگری  و  موجود،  چیز  دو  از  یکی .2

 . کند برقرار ارتباط، معدوم امر با تواندنمی موجود  شئ چون
  و  مرتفع،  چیز  دو  آن  بلکهاست  دهندا  رخ  اتّحادی،  نیز  حالت  این  در  ،باشند   معدوم،  چیز   دو  هر .3

 . (156ـ155  ،1385،  تبریزی  حکیماست )دهش  حاصل  سومی امر
نقش   استدلل،  این  در طرح  و حکمت،  فلسفه  در  اعتباری  مفاهیم  به  تبریزی  باور  عدم  ظاهراً 

اتّحاد امر اصیل با مفهومی انتزاعی یا اتّحاد امر محصّل با نامحصّل،   ۀشایانی دارد، چه او اساساً دربار 
، اتّحاد دو چیز اعم از »دو ذات« یا »دو صفت«  تبریزی  دلیل عام  ۀبر پایبه هر حال  گوید.  نمی  ی سخن

ناگفته نماند ادّعای تبریزی بر شهرت این استدلل، سخن گزافی  یا »ذات و صفت«، ناممکن است.  
هفتم   نمط  در  استدلل  این  محتوای  چه  التنبیهاتنیست؛  و  که آمده  الإشارات  جایی  همان  است، 

میابن نقّادی  معقول«  و  عاقل  »اتّحاد  دربارۀ  را  او  عجیب  ادّعای  و  رجل همدانی  کند  سینا حکایت 
ناقد  327 ـ326  ، ق1423سینا،  )ابن شارح  حتّی  تنبیهات(.  و  را    اشارات  سینوی  استدلل  این  نیز، 

 . (68  ،2ج   ،1404است )فخر رازی، پذیرفته
شده اقامه  با صفت،  ذات  اتّحاد  نفی  برای  تنها  که  دلیل  این  تلقّی خاص    است،دلیل خاص.  بر 

کننده  ، صفت عبارت از امری محتاج به موصوف و حلولگاه اوتبریزی از مفهوم »صفت« ابتنا دارد. در ن
توان امری نیازمند به ذات یا حالّ در آن را، متّحد یا عین آن ذات انگاشت.  رو نمیدر آن است؛ از این
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  ، 1385د )حکیم تبریزی،  رساتّحاد یا عینیت صفت با ذات، سخنی موهوم به نظر می  ۀبنابراین نظری
156) . 

اند.  در آثار شاگردان تبریزی نیز، دلیل اختصاصی دیگری در نفی اتّحاد ذات با صفت، طرح شده
نیز همین سبک را    ششاگردان،  تصوّر وی از مفهوم صفت بنا شده بودچنانکه دلیل خاص تبریزی، بر 

مندی  با بهره  کلید بهشتاز جمله مؤلّف  .  اند ت با ذات دنبال کردهادر طرح دلیل خود بر نفی عینیت صف
 :نویسد از تقریرات دروس تبریزی می

گوید که صفت عین ذات  اگر کسی معنی ذات و صفات را کماینبغی فهمیده باشد، هرگز نمی
داند، چرا که صفت عبارت از امری است که  معنا میتواند بود، بلکه این قول را قبیح و بیمی

تابع و فرع ذات باشد و ذات، عبارت از حقیقتی است که اصل و متبوع باشد، پس اگر صفت، 
آید که تابع، عین متبوع و یا لزم، عین ملزوم  گویند، لزم می عین ذات بوده باشد چنانکه می 

 .(70ـ69 ،1362باشد و شناعت این قول بر جمیع عقلا ظاهر است )حکیم قمی، 

ویژهقاضی  سخناندر   توجّه  نیز،  قمی  »ذات«  سعید  با  آن  تمایز  وجوه  و  »صفت«  مفهوم  به  ای 
با  شرح توحید صدوق   29در ابتدای باب    همچنیناست. او  شده ، دو برهان برای اتّحاد ذات احدی 

 3.  کندصفات کمالیه اقامه می
قاضی یکم  دانسته    ،سعید برهان  وجودی  امور  مخلوقات،  در  قدرت  و  علم  نظیر  مفاهیمی 

شوند. حال اگر این مفاهیم را در مقام اطلاق بر خداوند نیز، امور وجودی و درواقع »صفت« لحاظ  می
کنیم؛ این امر مستلزم نقصان در ذات قدّوسی است و محذوراتی نظیر جمع فاعل و قابل و نیز تعدّد  

 :جهات در ذات احدی را به دنبال دارد؛ زیرا

»صفت« امری فرع بر ذات و اضافه بر آن و درواقع حالتی از شئ است و هر چیزی که بیانگر  
، معلول ایزد متعال  جا که هر امر ثبوتیحالتی از شئ باشد، غیر از خود آن شئ است و از آن 

این صفات، مخلوق خداوند محسوب می به حال آن؛  شونداست، پس  که خداوند متّصف 
شود، زیرا اتّصاف نوعی استکمال است و در خداوند هیچ نقصی وجود ندارد تا بدین  خلق نمی

 .(113ـ112 ،3ج ،ق1418سعید قمی، اتّصاف، مرتفع گردد )قاضی 

فرض کنید صفات ذاتی خداوند، امور وجودی و ثبوتی و عین ذات    ،سعید برهان دوم قاضی
احدی باشند؛ آنگاه معانی این صفات را یا باید مترادف معانی آنها در مخلوقات بدانیم یا مباین آنها. به  

 
  تقریرهای   حائز  نیز  خود   او   ولی، دارد  قرار تبریزی  علیرجب  استادش  هایاندیشه  امتداد  در  محتوایی  لحاظ   به  قمی  سعیدقاضی آثار.  3

  توحید   شرح  مجلّدات  از  مختلفی  فرازهای  در،  مطالب  این  اوج  که  است  تنزیهی  الهیات  به  ناظر  مسائل  در  ابداعی  هایبرهان  و  نو
:  1400،  افزاهدایت)  انگاشت  تبریزی  حکیم  دروس  تقریرات،  را  سعید قاضی  مطالب  یهمه  نباید  بنابراین؛  است  پیگیری   قابل  الصدوق

34  .) 
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دیگر سخن، مفاهیمی نظیر علم و قدرت بین خالق و مخلوق، یا مشترک معنوی هستند یا مشترک  
 .لفظی

آید که  در صورت اشتراک معنوی، محذوراتی نظیر تعدّد جهات یا حیثیات در ذات ربوبی پیش می
 منافی با بساطت حقیقی ذات است؛

امّا در صورت اشتراک لفظی، یا باید معانی صفات را عین مفهوم ذات بدانیم که این امر محال  
، چه هر صفتی بیانگر حالتی از ذات و واجد مفهوم مستقلّی است؛ یا باید معانی آنها را متفاوت با  4است

و محذورات  واجد معانی خلقی و معلول ذات خواهند بود  «  صفات»مفهوم ذات بدانیم که در این صورت،  
 . ( 113 ،همان آید ) پیشین پدید می

مشهور عینیت صفات با ذات یا اتّحاد میان آن دو   ۀباری، دلیل یادشده همگی ناظر به نفی اید
سعید همچون استادش برای ذات، حیثیت استقلال و برای صفت،  که قاضی  بینیم . به وضوح میاست

  ۀ رابط  ۀاگرچه دربار .  تابدرو اتّحاد یا عینیت آن دو را برنمیحیثیت تعلّقی و وابستگی قائل است و از این 
تبریزی در    امامیه مطرح است، امّامتفکّران  صفات با ذات احدی، نظراتی دیگری نیز حتّی در میان  

ننهاده،    ۀرسال آنها  نقّادی  و  نظرات  به سایر  وقعی  واجب«، هیچ  »اثبات  ایدبلکه  موجز  نفی  از    ۀ پس 
(. البتّه دلیل متکلّمان پیشین  157  ،1385)حکیم تبریزی،    روداصلی خود می  ۀعینیت، به سراغ اید

  ۀ ، ایداو   ؛ ولی در مکتب نومشّائی5است امامیه در نفی نظرات اشاعره و کرامیه مورد قبول تبریزی نیز  
گونه به  صفات«  »نفی  شدهمرضی  تبیین  احساس  ای  رقیب  آرای  نقّادی  به  پیشینی  نیاز  که  است 

 . شود نمی

 صفات   از   ذات   نیابت   یا   ذات   از   صفات   نفی   ۀ اید  . 3

  با ،  ذات   حقیقی  وحدت   اساساً   و  است  صفت  فاقد   احدی   ذات،  «صفت »  مفهوم  از  تبریزی  تلقّی   بنابر 
  وحدت  از  برتر   بلکه،  الجهات   جمیع  من  واحد،  بارئ   ذات  چون؛  ستنی   سازگار،  دیگر  چیزی  به  آن  اتّصاف

  صفات   طرح  با  دیگران  که  را  یمعقول  کمالت(. درواقع،  ر18ب  ،تابی،  پیرزاده)  است  آن  مشهور  معنای  به
  کمالتی   زیرا،  رساند  اثبات  به  خداوند  برای،  صفات  نفی  با  بایدمی،  نندک می  بتاث  ندوخدا  برای،  ثبوتی

،  صفات  به  اتّصاف  بدون  بارئ  ذات ،  یابدمی  تحقّق  ممکنات  در  …  و   قدرت  و  علم  به  اتّصاف  طریق  از  که
  ندارد  نقصی، خود  خودی  به بارئ ذات، بیان  دیگر به . است واجد تر شریف و برتر  نحو  به  را کمالت  آن

 : است  حی  و  قادر  و  عالم  و  موجود، خود   ذات   نفس  به  او  بلکه؛  شود مرتفع نقص  آن،  صفات   طریق  از   تا

 
  مفهومی   ترادف  بر  شیخ  تصریحات  چگونه،  دارد  را  سینوی  آثار  در  توغّل  ادّعای  که  او.  نمایدمی  عجیب  بسی  سعیدقاضی  از  سخن  این.  4

، بسیط  ذات  بر  اطلاق  مقام  در،  حیات  و  قدرت  و  علم  نظیر  یصفات  به  ناظر  الفاظ  که   گفت  نتوان  چرااست؟  دهندی  را  خداوند  ذاتی  صفات
   21: 1363؛ 113: ق1326، سیناابن: نک  سینوی خاص  دیدگاه از اطّلاع برای؟ دهندمی دست از را خود استقلالی مفهوم

،  قمی  حکیم:  نک   جمله  از؛  شودمی  ملاحظه   تبریزی  شاگردان  آثار  در  نوینی  تقریرات  با ،  آموزشی  لحاظ  به  دلیل  آن  از  بعضی  قضا  از.  5
1363 :69   
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بذاته )پیرزاده،  بذاته و واجباً  بذاته و موجوداً  ثابتاً  ذاته وجوده و ذاته وجوبه، فیکون  فیکون 
 . پ(17ب ،تابی

تنزیه ذات قدّوسی    ۀدر مسئلتبریزی    استادش البتّه بیان پیرزاده، به طور کامل قادر به تبیین مراد  
به گونهمعارف الإلهیةعبارات او در    نوچ  6از صفات نیست  »نفی    ۀ»عینیت« و اید  ۀای میان نظری، 

، زیرا همو در فراز بعدی سعی  است عترف مصفات«، در نوسان است. ظاهراً پیرزاده خود نیز بدین نکته 
مزبور   نگاه  دو  جمع  تشکیکی  در  نحو  ایدبه  آنکه  از  پس  پیرزاده  »معرفت    ۀدارد.  را  صفات«  »نفی 

اهل اخلاص در معرفت ربوبی، به خوبی دانستند که در    ،گوید نامد، در توضیح آن میمخلصین« می
اوصاف کمال   معانی  و    نظیرنگاه نخست،  تعدّد  فاقد  احدی،  ذات  بر  اطلاق  مقام  در  و قدرت،  علم 

الفاظشان مختلف است   اختلاف در معانی خواهند بود ؛ بلکه آن صفات، هر یک حکایتی از  7و تنها 
  ۀ دهد. چه بسا نظرینیاز نشان میآیند که او را از هر صفت ثبوتی، بیکمالت ذاتی خداوند به شمار می

، واقعاً موصوف و صفتی در  ایده  عینیت صفات نیز، به همین معنا بازگشت کند نه آنکه قائلان بدان
  ، تا بیپیرزاده،  )ی لحاظ کرده باشند که آن تعدّد، مستلزم کثرت عینی و جهات امکانی گردد  احد ذات  

 . (ر18ب
 . ذیل لزم است ۀنکت سه توجّه به تر اظهارات او، فهم دقیقپیرزاده و  تقریر نقّادانۀبرای تحلیل 

مقام ذات،  صدالبتّه باورمندان به عینیت صفات با ذات، به موصوف و صفت عینی در  یک.  ۀنکت
شود و برخی عبارات  کم مستلزم کثرت اعتباری در ذات بسیط میباور ندارند ولی گفتمان آنها، دست

ناخواسته موهم ظرف از  آنان،  به طور مثال، اشکال »خلوّ ذات  به صفات است.  ذات نسبت  انگاری 
»نفی صفات« یا »نیابت«، در همین فضا    ۀ»عینیت« در طرد اید  ۀکمالت« از سوی طرفداران نظری

فرض تصوّری ناظر به مفهوم باری، گذشته از برخی مبادی نظری از جمله پیش  8قابل ارزیابی است.  
  ۀ فرض تصدیقی مبتنی بر محال بودن اتّحاد ذات با صفت، برخی لوازم احیاناً ناخواستصفت و پیش

عینیت که با وحدت حقیقی ذات قدّوسی در تنافی است؛ بیش از پیش تبریزی و سایر متفکّران  ۀنظری
کند. بنابراین به  »نفی صفات« تحریک می  ۀعینیت و تأکیدات بیشتر بر نظری  ۀگرا را به نقّادی ایدتنزیه

»عینیت« را به »نفی صفات« برگرداند، گرچه از حیث تقابل با آرای اشاعره و    ۀتوان نظریسهولت نمی
 . است سو دارند. ظاهراً همین حیثیت مشترک، منظور پیرزاده بودهکرامیه، دیدگاهی مشترک و هم

 
،  او  نظر  در؛  آیندمی  شمار  به  ممکنات   اوصاف  از  دو  هر«،  امکان  و  »وجوب  اساساً ،  تبریزی   نومشّائی  هایآموزه  در،  مثال  طور  به.  6

: نک  بیشتر اطّلاع برای؛ شودمی اطلاق وجود قابل  تنها و ناپذیر عدم موجود به که است« خاص »ممکن اختصاصات از، »وجوب«
   92 و 5: 1389، تهرانی رازی

،  سیناابن:  نک ،  بود  قائل  بدان  سیناابن  که  ایایده  همان،  است«  خداوند  ذاتی  صفات  مفهومی  ترادف»  ینظریه  مفید  عبارت  این.  7
 338ـ336:  1ج: 1393، مصطفوی  سعادت؛ 21: 1363

: نک است؛  دهش  طرح  معتزله  نقد  در  اشاعره  سوی   از  اتّهام  این  اصل.  است«  ذات  »تعطیلی  اُخرای  عبارت«  کمالت  از  ذات  »خلوّ .  8
 104: 1ج: 1364، شهرستانی
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نمیدو.    ۀنکت احدی،  تبریزی  ذات  در  پیش  از  قدرت،  و  علم  نظیر  کمالتی  که  بگوید  خواهد 
به هیچ وجه، مرضی تبریزی    ۀاست چه این گفته، یکی از تقریرات ایدمنطوی بوده عینیت است که 

افعال خداوند بدون اتّصاف او به صفاتی نظیر علم و قدرت، بر   ،آن است که او  ادّعاینبود؛ بلکه اصل 
توان به فقدان هر گونه نادانی و ناتوانی در  فاعلی عالم و قادر دللت دارد و با تأمّل در افعال ربوبی می

اید  ۀذات او پی برد. بنابراین باید اذعان داشت که اید »نفی    ۀ»نیابت ذات از صفات« عبارت اُخرای 
چنانکه صاحب   است؛  النّحل  صفات«  و  گروه الملل  به  سپس  و  بود  اشعری  دورانی  در  ظاهراً  که  ـ 

ـ با تأمّل خاص در هر دو نظریه،  (  503ـ449  ،1384فرمانیان،  )  گرای اسماعیلیه، گرایش یافت تنزیه
 . داردفرق دو نگاه »عینیت« و »نیابت« را چنین بیان می

عالم بعلم هو ذاته؛ أن الأول    ،ن قول القائلی عالم بذاته ل بعلم، و ب  ،ن قول القائلی و الفرق ب
نها ذات )شهرستانی، یهی بع  صفةأو إثبات    صفةنه  ی، و الثانی إثبات ذات هو بع الصفةنفی  

 .(64 ،1ج ،1364

. او  شودنفی صفات و نیابت نزدیک می  ۀسانی دو ایدالبتّه پیرزاده نیز در خلال توضیح خود، به هم
 : نویسدمی

این است و جز این نیست که خداوند سبحان، به ذات خود از آن دو صفت )علم و قدرت( 
یابند؛ اگر ذات او از آن کند و نیز از سایر صفاتی که مخلوقات توسّط آنها کمال می کفایت می 

 ،تا)پیرزاده، بی  9کند؟  کرد پس چگونه علم و قدرت را ایجاد میصفات کمالیه، کفایت نمی
 .ر(20ب

ایدسه.    ۀنکت به  قائلان  برخی  نزد  خداوند  ذاتی  صفات  معنایی  وحدت  بر  پیرزاده    ۀ تصریح 
ای افزون بر وحدت مصداقی صفات در مقام احدیت است، اینکه تبریزی و پیرزاده چه  »عینیت«، نکته

پیشین از  داشته  ۀمقدار  اطّلاع  ایداین مطلب  یادآور  او،  بر نگارنده معلوم نشد ولی سخن دقیق    ۀ اند، 
سینا  ارتباط وثیق مفاهیم با مصادیق نزد ابن  بیانگرخاص سینوی در مورد صفات ذاتی خداوند است که  

به   10  (.113  ، ق1326سینا،  است )ابن  »امتناع انتزاع مفاهیم متغایر از ذات بسیط«  ۀقاعدتأکید بر  و  
  »نفی صفات«،   ۀنظری  برای تبیینی  اترادف مفهومی به عنوان مقدّمه  ۀتفطّن پیرزاده به ایدهر حال،  

سینا ناظر به »ترادف مفهومی  معاصر نیز در تحلیل گفتمان ابن  انادتاست. از قضا برخی اسشایان توجّه  
 :اندصفات ذاتی خداوند« چنین نظر داده

 
  خواهد «  صفات  نفی  پرتو  در  خداوند  اسامی  »معناداری  وجه  سومین  در  تریدقیق  توضیح،  تنم   این  آخر  شرطی  یجمله  یدرباره.  9

 .  آمد
 استلزام  دلیل  به   را  احدی  ذات  با  صفات  عینیت  دیدگاه،  سیناابن  از  قاعده  این  اخذ  با،  الحسنی  الله  اسماء  شرح  در  رازی  فخر  قضا  از.  10
،  رازی  فخر:  نک ؛  کندمی  تدارک  را  ذات   بر  عارض  ثبوتی  صفات  توجیه  یزمینه  و  کشدمی  چالش  به،  صفات  مفهومی  ترادف  به

 44ـ43: ق1396
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اگر گفته شود از ذاتی واحد، مفاهیم مختلف  متغایر و مباین انتزاع شوند و این معانی مختلف  
آید … ]بنابراین[  هم بر یک حیثیت واحد )نه حیثیات مختلف( دللت کنند، محال لزم می 

شماریم، صرفاً اختلاف لفظی باید بگوییم اصلًا خدا صفت ندارد و اگر صفاتی برای او برمی 
  الذّات نیستند ایم و گرنه مفاهیم  منتسب به او مختلف ها را جعل کردهو اعتباری است و ما آن

 . (338 ،1ج ،1393)سعادت مصطفوی، 
ها به مفاهیم سلبی یا اضافی در آثار »اتّحاد مفهومی صفات ذاتی« و ارجاع آن  ۀبنابراین اید

گردد؛ چنانکه  نفی مطلق صفات از ذات اقدس احدی می   ۀسینا، در نهایت مؤدّی به ایدابن 
پذیرد. او ضمن تبیین و نقّادی دیدگاه مشهور  شیخ احسائی هر دو ایده را با حفظ مراتب می 

»عینیت مصداقی و کثرت مفهومی« برای صفات ذاتی خداوند، »عینیت مصداقی و اتّحاد  
»نفی صفات از ذات« را    ۀاست، ولی ایددانسته مفهومی« را قول متوسّطین از اهل معرفت  
 .(279ـ278،  1ق، ج1428)احسائی،    ردانگای ممخصوص کامل شدگان در معرفت توحیدی  

 صفات   نفی   ۀ اید   بر   تبریزی   حکیم   نقلی   دلایل  . 1- 3
  »نفی   ۀاید  بر  مبتنی،  امامیه  کتب   از  نصوصی  به،  واجب«   »اثبات  ۀرسال  اواخر  در  تبریزی  علیرجب

  مورد   عرفانی  و  حکمی  توضیحات  با  نصوص  همان،  نیز  وا  شاگردان  آثار  در.  کندمی  استناد«  صفات
  به   ارجاع  و  تبریزی  ۀترجم  با،  صریح   نصوص  برخی  به  تنها،  اختصار  باب  از  اینجا  در.  اندگرفته قرار  بحث
 . د شومی  بسنده اوّل دست  منابع

اوّل    ۀ»نفی صفات«، فرمایش حضرت امیر )ع( در خطب  ۀمشهورترین نصّ دینی دربار نص اوّل.  
 : است نهج البلاغة

خْلَاصُ لَهُ وَ کمَالُ  ه  الْْ  ید  خْلَاص    کمَالُ تَوْح  فَات  عَنْهُ،    الْْ  شَهَادَة  لَهُ نَفْی الصِّ فَة  کلِّ    ل  هَا    ص  نَّ
َ
أ

هُ غَیرُ  شَهَادَة  غَیرُ الْمَوْصُوف  وَ  نَّ
َ
فَة کلِّ مَوْصُوف  أ  .(3 ،ق 1414)شریف رضی،  الصِّ

تبریزی تنها عبارت »کمال الخلاص نفی الصّفات عنه« را در »اثبات واجب« نقل کرده، آن را  البتّه  
 : نصِّ صریح بر نفی هر صفتی از ذات بارئ دانسته است

تبریزی،  )حکیم  او  از  است  کردن صفات  نفی  تعالی،  الله  گردانیدن  خالص  و  تنزیه  کمال 
1385، 157). 

چنین برداشتی از عبارت یادشده، اختصاص به تبریزی و شاگردانش ندارد؛ بلکه ناگفته نماند که  
»نفی صفات«    ۀنیز، عبارت یادشده را به سود اید  نهج البلاغه، برخی شارحان  ایشانپیش از    چندین قرن

  ، 1362بحرانی،  )اند  اند و عبارت پس از آن را تعلیل عقلی بر این مدّعا دانستهیا »نیابت« تشریح کرده
فرمایند که  چون امام )ع( در ادامه تصریح می  (؛74  ،1ج   ق،1404الحدید،  ؛ ابن ابی122ـ120،  1ج

هر صفتی از موصوف خود و هر موصوفی از صفت خود تمایز دارد. اینکه تمایز موصوف و صفت از  
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د، پس صفات بارئ تنها از افعال  کن میممتنع  نیز  را  یکدیگر، دوسویه مطرح شده، انتزاع صفات از ذات  
او، قابل انتزاع هستند؛ یعنی خداوند تنها صفات فعلی دارد که ناظر به افعال الهی و منتزع از آنهاست  

 . و ذات بسیط، حتّی منشأ انتزاع صفات نیز نخواهد بود
»نفی صفات« انگاشته، حدیثی است که    ۀروایت دیگری که تبریزی، آن را مُثبت ایدنص دوم.  

 : نقل کرده است الکافی کلینی به اسناد خود از امام جعفر صادق )ع(، در 
ه  غَ 

هَ یه  اسْمُ شَ یء  وَقَعَ عَلَ یرُهُ وَ کلُّ شَ یاسْمُ اللَّ وْ ،  ء  فَهُوَ مَخْلُوقٌ مَا خَلَا اللَّ
َ
لْسُنُ أ

َ
رَتْهُ الْأ ا مَا عَبَّ مَّ

َ
فَأ

 
َ
لَت  الْأ ي فَهُوَ مَخْلُوقٌ … وَ کلُ یعَم  شْ   مَصْنُوعٌ   مَوْصُوف    د 

َ
عُ الْأ   ق، 1407نی،  ی کلرُ مَوْصُوف  )ی اء  غَ یوَ صَان 

 . (113، 1ج
  ا البتّه این حدیث، مشتمل بر نکات بدیعی ناظر به وجه اطلاق اسم بر خداوند و بینونت اسم با مسمّ 

ترجمه    ۀگیرد؛ امّا استشهاد تبریزی، تنها بدان دو جملاست و مباحث تنزیهی قابل توجّهی را در برمی
 : زیر است ۀشد

است  یعنی هر چیزی که وصف کرده باشد، مصنوع است و صانع چیزها غیر وصف کرده شده
 . (158 ،1385)حکیم تبریزی، 

است.  ر مرو، ایراد شدههحضرت رضا )ع( است که در ش  ی از مهمّ   ۀ این حدیث خطبنص سوم.  
انگیز بیش از هر چیز، حاوی مبانی الهیات تنزیهی و نفی هر گونه سنخیت میان  شعف  ۀمفاد این خطب

خداوند و مخلوقات است. تبریزی با آنکه از نصوص اوّل و دوم، به سرعت عبور کرد، ولی قبل از طرح  
بر هر    ،گویددهد. تبریزی در این باره می، ابتدا مخاطبان را به اهمّیت یادگیری آن توجّه میاین نص

  توحید صدوق که از قول امام هشتم در  ـ  پس از آن را    ۀمؤمنی لزم است که هر روز این خطبه و خطب
سخنان امام رئوف، تصحیح و    حتوای مطالعه نماید تا اعتقادات توحیدی خود را با م   ـاست  نقل شده

 . (158  ،1385تنظیم کند )حکیم تبریزی،  
 : فارسی آنها هستیم ۀمورد نظر و ترجم  ۀاوّل خطب ۀشاهد نقل هفت جمل، در ادامه

بشهادة الله توحیده و نظام توحید الله نفی الصّفات عنه،    معرفةالله معرفته و اصلُ    عبادةاوّل  
و ل موصوف    بصفة أنّ له خالقاً لیس    صفةکلِّ    شهادةو موصوف  مخلوقٌ و    صفةالعقول أنّ کلَّ  

الحدث بالْمتناع من الأزل الممتنع   شهادةو موصوف بالْقتران بالحدث و    صفةکلّ    بشهادة   و
 .(158 ،1385حکیم تبریزی، ؛ 157 ،ق1398بابویه، من الحدث )ابن 

کلماین  در   از  بار  چهار  احدی،  ذات  از  صفات  نفی  به  تصریح  از  پس  استفاده شهادة»  ۀمتن،   »
.  شودآنها بیان میها و تمایز  ها و موصوفای بر حدوث صفتاست که در پی هر یک، دلیل یا نشانهشده

تر مدلّل شد ـ عقل به تمایز صفت با موصوف و مخلوق بودن آنها  بنابر تمایز صفت با موصوف ـ که پیش
توان دریافت خالق موجوداتی که مرکّب از موصوف و صفات هستند، خودش  دهد، آنگاه میرأی می
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بود و به دلیل مقارنت  منزّه از این امور است؛ چه در غیر این صورت، خالق نیز موصوف و واجد صفت می
شد؛ حال آنکه ازلیت خداوند در جای خود به اثبات رسیده، پس  موصوف با صفت، ازلیت او ابطال می

 . او فاقد صفت و هماره ناموصوف است ذات احدی 
خطب همان  از  دیگری  جملات  به  ادامه،  در  می  ۀ تبریزی  استشهاد  عبارت  رضوی  بدین  تا  کند 

 : رسدمی

فکلُّ ما فی الخلق، لیوجدُ فی خالقه و کلّما یمکن فیه، ممتنعٌ فی صانعه؛ یعنی هر چیزی  
شود در آفریننده و هر چیزی که ممکن است در آفریده، محال  که هست در آفریده، یافت نمی 

 .(159 ـ158 ،1385است که یافت شود در آفریننده )حکیم تبریزی، 

محتوای عبارت اخیر که بیانگر »تباین ذاتی خالق با مخلوقات« است، جای تأمّل بیشتری دارد و  
مثابۀ یک اصل مهم توحیدی در مکتب اهلبیت )عهم( است که تبریزی به خوبی آن اصل را رصد  به

گونه بیانات، عدم تفاوت  حائز توجّه در این  ۀاست. نکتکرده و در حکمت تنزیهی خویش به کار بسته
نهادن بین کمالت مخلوق و نقایص اوست، یعنی این طور نیست که امام )ع( تنها نقایص مخلوقات  
را از ذات احدی، نفی کند و از کمالت مخلوقات، سخنی نگوید یا آنها را در سطحی بالتر و به صورت  

برای   لیتناهی،  بما  لیتناهی  نحو  به  حدّاکثر  یا  نمایدلیتناهی  اثبات  آثار    ؛خداوند  در  که  رویکردی 
 . شود صدرائیان و برخی منتقدان الهیات تنزیهی دیده می

 صفات   نفی   پرتو   در   خداوند   اسامی   معناداری  . 4

  نظیر «  خداوند  »اسامی   که   مواجهیم  مقدّر   پرسش  این   با   طبعاً ،  ذات  از  صفات  نفی  ۀاید  تبیین   از   پس
  ۀ ادعی  و  روایات،  قرآن  در  وفور  به  اسامی  این،  حال  هر  به؟  شد  خواهند  معنا  چگونه؛  حی  و  قادر،  عالم

  آنها   برای  محصّلی  معنای  باید  پس؛  نیست  خداوند  اسامی  انکار  به  قادر  کسی  رواین  از  و  اندآمده  مأثوره
  به   ناظر  سلبی  الهیات  منتقدان  برخی  سوی  از  اشکالی  قالب  در،  دیرباز  از  پرسش  این  مفاد.  کرد  تبیین

گاهانه   ـ  یادشده  اشکال  یا   پرسش  مهم  فرضپیشاست.  دهبو  مطرح «  صفات  »نفی  ۀاید گاهانه   یا  آ ،  ناآ
،  چیز  هر  صفت  اعتبار  به  ما  و  شود می  مشتق  »صفت«  از  »اسم«  ،که  است  آن  ـ  منطوق  غیر  یا  منطوق

  حال   عین   در   اسم   پس؛  گوییممی  جودانش ،  تحصیل   حال   در  فرد  به  مثلاً ؛  نهیممی  آن  بر   وصفی  اسم
  ا مسمّ   در   صفت   آن  ثبوت   بر ،  کند می  اخذ   مربوطه  صفت   از  را  خود   معنای  و  شود می  مشتق،  صفت  از   که
  دید   باید  اکنون.  باشد  رفته  کار  به  امسمّ   آن  ۀدربار   کاذب  نحو  به  صفت   آن  آنکه  مگر،  دارد   دللت  نیز

  چگونه   را   خداوند  اسامی  معانی   ـ  ذاتی  ثبوتی  صفات   حتّی    ـ  بارئ  ذات   از   صفات  مطلق  نفی  به  قائلان 
 ؟ کنندمی تبیین

ضرورت دارد که اغلب اوصاف الهی، همچون خالق و رازق و غافر، ناظر به افعال    نیز ذکر این نکته  
شود. این صفات، قسیم صفات ذاتی نزد باورمندان  ها »صفات فعلی« گفته میذات بارئ است که بدان
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»نفی صفات از ذات« ناظر به صفات موسوم    ۀ»عینیت صفات با ذات« هستند. از آنجا که نظری  ۀبه نظری
به ذاتی است، مشکلی برای معناداری صفات فعلی و اسامی مشتق از آنها، متصوّر نخواهد بود؛ بنابراین  

خواهیم ببینیم  ای است که اهمِّ آنها علم و قدرت است. درواقع میمحطّ بحث در اینجا، صفات ذاتیه
های الهیاتی »خداوند عالم است« یا »خداوند قادر است« را چگونه  نفی صفات، گزاره  ۀباورمندان به اید

 کنند؟ معنا می
تبریزی و شاگردان وی بر پایۀ نصوص دینی، وجوهی برای معانی اسامی خداوند با ابتنا بر ایدۀ  

داشته بیان  صفات«  شایستهاند؛  »نفی  مزبور،  وجوه  بیشتر  اتقان  و  انتظام  برای  به  اما  که  است 
 . دگرداشاره   «الهیات غیر اثباتی»اقسام معناداری در   ۀاصطلاحات برخی معاصران دربار 

 : اندشناختی آنها، چنین گفتهتمایز حیث وجودشناختی صفات از حیث معنا ۀایشان بر پای

مبحث  در  کنیم،  انتخاب  را  صفات  نفی  دیدگاه  صفات،  وجودشناسی  مبحث  در  اگر 
معناشناسی صفات، باید دیدگاه الهیات سلبی را برگزینیم. توضیح اینکه وقتی صفات ذاتی و 
اثباتی نفی شد ]ند[ و این صفات، به ذات خداوند ارجاع شد ]ند[ و ذات خداوند، نائب مناب  

توانیم در تفسیر عالم و قادر بودن خداوند، معانی اثباتی این صفات  صفات تلقّی شد، دیگر نمی
اند؛ بنابراین باید تفسیر زیرا مصادیق این معانی از خداوند نفی شده،  را به خداوند نسبت دهیم

 .(149 ،1396غیر اثباتی از عالم و قادر بودن خداوند بیان کنیم )برنجکار و نصرتیان اهور، 

شود، امّا با لحاظ  ، الهیات غیر اثباتی عبارت اُخرای الهیات سلبی تلقّی میبتدایی در نگاه اآری،  
  ، اند چنین یاد شده  «الهیات غیر اثباتی»، اقسام  اسامی خداوند   نصوص دینی مرتبط با وجوه معناداری

  ، توضیح مختصر مطلب آنکه 11سلبی، کارکردی، فعلی و تعبیری.  
ـ در الهیات سلبی به معنای خاص، »علم« به عدم جهل و »قدرت« به عدم عجز در ذات تفسیر  

 . شود می
 . کندـ در الهیات کارکردی، عالم بودن خداوند، از انجام کار عالمانه مثلًا استحکام فعل حکایت می

 12ـ در الهیات فعلی، عالم و قادر بودن خداوند، به معنای اعطای علم و قدرت به مخلوقات است.  
ـ در الهیات تعبیری، هر یک از اسامی مشتق از صفات، تنها تعبیری برای اقرار به وجود خداوند  

 13است.  
  که   تر اشاره شد»صفات« است. پیشدر بحث مزبور، تأکید بر »اسامی« به جای  مغفول    ۀامّا دقیق
نفی صفات، دیگر صفتی در مقام ذات ملحوظ نیست که پرسش از معنای آن شود؛ بلکه    ۀبا پذیرش اید

 
 «.  بنامیم سلبی الهیات را اثباتی غیر تفسیرهای انواع یهمه، تسامح با توانیممی»: کهاست دهش خاطرنشان  البتّه. 11

 135: 1397، رحیمیان و برنجکار: ببینید مقاله  این در را اوّل عنوان سه بیشتر شرح. 12

،  اهور  نصرتیان  و  برنجکار)  کلامی  قواعد  نویسندگان  توضیح  با  و   شد  خواهد  تبیین  قمی   سعید قاضی  از   مطلبی  یپایه  بر  معنا   این.  13
 ارائه«  خداوند  به  فطری  معرفت»  از  اصفهانی   مهدی  میرزا  خاص  تفسیر  یپایه  بر  توضیح  آن  چه،  است  متفاوت(  150:  1396

 است. دهش
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باید در صدد تبیین معنای آنها در  عالم و قادر در نصوص دینی مواجهیم که می  نظیرهایی  تنها با اسم
 . های الهیاتی کوشیدگزاره

ضمن تأکیدات فراوان بر »نفی مطلق صفات از ذات احدی« با پرسش از معانی   نیز تبریزی باری،  
شده مواجه  ذاتی  ثبوتی  پاسخصفات  شاهد  نومشّائی،  مکتب  مصنّفات  در  زیرا  و است،  صریح  گویی 
پایانی رسالاز جمله،  تفصیلی بدان مسئله هستیم.   برای معانی    ۀدر مطلب  »اثبات واجب«، دو وجه 

، وجه سومی  نیز   بریزی تاست و از آثار برخی شاگردان  نصوص دینی بیان شده  ۀاسامی خداوند بر پای
 :عبارتند از اصطلاحات جدید،  ۀبر پای  وجوه مورد نظرقابل استنباط است. 

پای بر  از    ،الهیات سلبی  ۀ یک. معناداری اسامی خداوند  مشتق  اسامی  از حمل  منظور 
به طور مثال،   بر خداوند سبحان، نفی نقایص مقابل آن صفات از ذات احدی است؛  صفات کمالیه 

الهیاتی »خدا دانا است«، نفی نادانی )نقص مقابل دانایی( از ذات بسیط اوست، بدین   ۀمقصود از گزار 
»خدا توانا است«، نیز بدان معناست که ذات او   ۀمعنا که »خداوند نادان نیست«. بر همین سیاق، گزار 

 : شود؛ از جملهاز ناتوانی منزّه است. این مطلب از احادیث متعدّدی استنباط می

 14فیه ظلمةل موت فیه و نورٌ ل  حیاةٌ  إنّ اللّه علمٌ ل جهل فیه و

 : نویسدای از احادیث مزبور میمصنّف »اثبات واجب« بدون ذکر هیچ نمونه
و »قادر است یعنی    «»عالم است یعنی جاهل نیست  ،اند کهاند و فرمودهتأویلی دیگر باز ائمّه کرده

اند.  عاجز نیست« که اثبات صفات کمال را حمل به سلب مقابل آن صفات که طرف نقصان است کرده
شود به ذات الله  متقدّمین از حکما، کل، این مذهب دارند … پس جمیع صفاتی که نسبت داده می

شود. پس اطلاق موجود بر اللّه تعالی به این  تعالی، حتّی وجود و وجوب به سلب طرف نقصان راجع می
معنی است که معدوم نیست و اطلاق واجب بر او به این معنی است که ممکن نیست، نه به معنی آنکه 

 . ( 160 ،1385وجود و وجوب، دو امری است عارض ذات الله تعالی و قائم به او )حکیم تبریزی، 
 : است وجّهلزم به تدر توضیح بیان تبریزی، دو نکته  

نُماید و چه  مزبور به تمامی حکیمان متقدّم، در نگاه اوّل بسی عجیب می  ۀنخست آنکه انتساب اید
تفکّر صدرایی در محافل رسمی؛ مورد انکار قرار   ۀحلّی و نیز غلب بسا به دلیل رواج متون کلامی علّامه

توان آن ادّعا را به کلّی مردود  در این باره، قابل نقض است ولی نمی  تبریزیگیرد. پس کلّیت ادّعای  
»نفی   ۀقائل به نظری  ـ اعم از محدّث، متکلّم و حکیم ـ  های مختلفی از عالمان امامیهدانست؛ زیرا گروه 

بوده آنها  مقابل  سلب  بر  صفات  معانی  حمل  و  احدی«  ذات  از  )هدایتصفات    ، 1398افزا،  اند 
 . (112 ـ111

 
  حدیث   دو. است( ع) صادق امام از نقل  به، صدوق توحید کتاب دهم باب از یازدهم حدیث،  یادشده حدیث که است توجّه به لزم. 14

  سعید قاضی  رواین  از؛  دارند  را  محتوا  همان،  اختلاف  اندک  با،  اند شده  نقل(  ع)  باقر  امام  و(  ع)  رضا  امام  از  ترتیب  به  که  نیز  باب  آن  بعدی
 (.  462ـ461:  2ج: ق1416، قمی سعیدقاضیاست )تهدانس الهی صفات معناداری  یدرباره مزبور مدّعای شواهد از را نقل سه هر



ائ لی خالص و دل  دیمفهوم توح
ّ

 17  یزیتبر یعل رجب یو لوازم آن در مکتب نومش

 

تنها   تبریزی،  از  منقول  مطلب  پایان  در  اینکه  کمال»دوم  صفات  نفی  «  عروض  احدی  ذات  از 
که مطلوب    است؛شده گرفت  نتیجه  نباید  بیان،  این  است؛ چون  او از  ذات  با  عینیت صفات کمال   ،

تر در همان رساله، عینیت دو چیز را هم به نحو عام و هم به نحو خاص میان ذات و  پیش  تبریزی
 . استصفت، ابطال کرده

معناداری اسامی خداوند را به نصوص دینی مدلّل نمود و از    ۀ، وجه یادشده دربار تبریزی از آنجا که 
اید را مؤیّد  احادیث  از سوی برخی  »عینیت« دانسته  ۀقضا برخی اهل نظر، همین  اند؛ طبعاً اشکالی 

»نفی    ۀ »عینیت« مطرح خواهد شد؛ اینکه اگر مقصود از طرح این احادیث، تبیین اید  ۀطرفداران اید
صفات« است پس چرا معصومان )عهم( در ابتدای همین اخبار، ذات حق را به نحو ایجابی »علم«،  

 اند؟ »قدرت«، »حیات« یا … نامیده
حمل    ،نویسد میتبریزی در پاسخ بدین اشکال  علی  محمّدسعید حکیم از تقریرکنندگان دروس رجب

سره به مردم عامی است و اگر پیشوایان دینی از ابتدا یک  ۀاوصاف کمال بر خداوند از حیث ملاحظ
 : آمدگفته بودند، شبهاتی برای عوام پدید مینحو سلبی سخن 

انبیاء عظام )عهم( و بعضی از حکمای کبار، واجب این  الوجود تعالی شأنه را متّصف به که 
این  نه  است،  ایشان  ادراک  و قصور  عوام  به جهت  تعالی  وصفی ساختند  واجب  درواقع  که 

دانند، حاشا و کلّا؛ بلکه  که ایشان همچنین می تواند بود یا این متّصف به وصفی از اوصاف می 
اند، آن است الوجود را متّصف به آن داشتهغرض ایشان در هر وصفی از اوصاف که واجب 

که او تعالی شأنه، متّصف به نقیض آن وصف نیست … حاصل کلام آنکه جمیع آنها ]اوصاف  
برمی  سلوب  به  الحقیقه  فی  صفات کمال[  بدان  متّصف  شأنه  تعالی  را  او  اینکه  نه  گردد 

 15(.  71ـ70 ،1362دانند )حکیم قمی، می

تر از آن به نص سوم یاد شد ـ  ثامن الأئمّه )ع( ـ که پیش  توحیدی  ۀخطبشرح    سعید نیز درقاضی
»توحید حقیقی« تنها با نفی صفات از    ،گوید »نظام توحید الله نفی الصفات عنه« می  ۀدر توضیح جمل

نفی صفات    ۀشود. ایدپذیرد و عارف خداپژوه تنها از این طریق، موحّد حقیقی میذات احدیت سامان می
ارجاع تمامی اسامی نیکوی خالق متعال، به سلب نقایص مقابل آنها است نه آنکه مستلزم  از ذات،  

  ، ق1415سعید قمی،  )قاضی  ذات، تحقّق داشته باشندیا متّحد با    ه ذاتتی قائم باذاتی باشد و صف
 . (116 ، 1ج

یادشده به قدری حکیمانه و عارفانه است که هانری کربن را    ۀسعید در شرح خطبسخنان قاضی
  ۀ ، آنجا که دربار اسلام ایرانیاست. کربن در دفتر پنجم  نموده  نیز، بسی مجذوب عبارات آن خطبه

رسد، توضیحات  می  توحید صدوقگوید، وقتی به شرح سترگ وی بر  سعید سخن میمصنفّات قاضی
نگارد غرّای رضوی و نکات شارح آن می  ۀاهمِّ مضامین خطب  ۀانگیزی دربار مبسوط و مطالب شعف

 
 .  شد خواهد  بیان« خداوند  اسامی معناداری  سوم »وجه در که دهدمی اشکال بدان تریدقیق پاسخ سعیدقاضی  البتّه. 15
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مقال  او(.  365 ـ353  ،4ج   ،1398)کربن،   در  با    ۀهمچنین  تنزیهی  الهیات  تقابل  به  ناظر  مستقلّی 
 : کندنیهیلیسم، از آن خطبه یاد می

به مخلوق، هر گونه یزدان پرتگاه تشبیه خدا  از  برای پرهیز قاطع  تنزیهی،  یا  شناسی منفی 
گوید؛ این  کند و در باب الوهیت، جز به وجه منفی سخن نمیصفتی را برای خدا انکار می 

روش، همان تنزیه یا راه نفی است. این راهی است که وجه اعلای آن را در اسلام شیعی، 
امامی می   ۀاسماعیلی و چه شیع  ۀچه شیع اینجا، موعظدوازده  امام    ۀبینیم. منظور من در 

انگیزی تفسیر سعید قمی، آن را به نحو درخشان و ستایش هشتم )ع( در مرو است که قاضی
 .(385ـ384 ،1384است )کربن، کرده

گذاری خداوند با صفاتی نظیر  وجه نام ،فعلی  الهیات ۀدو. معناداری اسامی خداوند بر پای
است نه آنکه خود، متّصف  تعالی آن کمالت را به مخلوقات عطا کردهرو است که حقعلم و قدرت، از آن

 : فرمایدبدان صفات باشد؛ چنانکه امام باقر )ع( در این باره می

  ، 1385للقادرین )حکیم تبریزی،    القدرة  هل یسمّی عالماً و قادراً إلّ لأنّه وهب العلم للعلماء و
159). 

البتّه در مجامع روایی یافت نشد این سه جمله،   ابتدای حدیثی است که  از  امّا به دلیل  16متّخذ  ؛ 
چه بسا موهم  عبارت یادشده،    17است.  مضمون نیکوی آن، مورد توجّه اهل حکمت و عرفان قرار گرفته

به ویژه صدرائیان، آن را مؤیّد صفات ذاتی    متفکّران»معطی شئ، فاقد شئ نیست« گردد و برخی    ۀقاعد
حدیث، چنین    ۀپندارند؛ امّا ادام  اتمیان واجب و ممکن ،  خداوند و حتّی اشتراک معنوی مفاهیم  صفات

برنمی را  ظاهراً  تفسیری  کجعلی  رجبتابد.  بدین  نیز  مقدّرتبریزی  عین  ،  فهمی  در  که  دارد  تفطّن 
 : کندموجزنویسی، حدیث را به طور کامل، نقل و ترجمه می

فکلُّ ما میزتموه بأوهامکم فی أدقِّ معانیه فهو مخلوقٌ مصنوعٌ لکم، مردودٌ الیکم. و البارئ  
و مقدّر الموت و لعلّ النّمل الصغار تتوهّم أنّ للّه تعالی زبانتین کما لها،    الحیاةتعالی واهب  

فإنّها تتصوّر أنّ عدمهما نقصانٌ لمن لتکونان له؛ هکذا حال العقلاء فیما یصفون اللّه تعالی  
 .(160ـ159 ،1385)حکیم تبریزی، 

هر تصوّر و مفهومی    ، فرمایدحضرت باقر العلوم )ع( پس از اشاره به معانی صفات عالم و قادر می
ترین معانی در ذهن خود ترسیم کنید، بر خداوند متعال قابل انطباق نیست  ترین و لطیفکه با دقیق

کنیم که علم و قدرت، چون برترین  بلکه مخلوق و مصنوعی از سنخ خودتان است. اینکه ما تصوّر می

 
 (.  293: 66ج: ق1403، مجلسیاست )دهش نقل ـ روایی  منابع نه و ـ محقّقان برخی استناد به، الانوار بحار در حدیث  این البتّه. 16
 .  43: 1346، طوسی محقّق: است نصیرخواجه  نقل، حدیث این برای سند ترینکهن، دسترس در منابع بنابر. 17

 . 110ـ109:  1ج:  ق1418،  کاشانی  فیض؛  343:  1367،  میرداماد:  از  عبارتند  اصفهان  فلسفی  مکتب  در  حدیث  این  نقل  از  هایینمونه
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که    است  ای، بسان تصوّر مورچهشودمحسوب میاست پس برای خداوند نیز کمال    کمالت انسان
 . پنداردشاخک را برای خداوند نیز کمال می

پایهس بر  در    ،الهیات تعبیر  ۀ . معناداری اسامی خداوند  از  الإلهیة  معارفپیرزاده  ، پس 
تأکیدات فراوان بر نظریۀ »نفی صفات« عبارتی دارد که بیانگر الهیات تعبیری دربارۀ اسامی خداوند  

 : متعال است

)پیرزاده،   صفةعن کل    المستغنیةبالذات    الکاملة  بل هذه الصفات تعبیراتٌ عن تلک الذات
 . ر(38ب ،تابی

توضیح مطلب آنکه ممکنات که همگی فقیر بالذات هستند، در تمامی شئون خود به ذات غنی  
بر خداوند در نصوص دینی، به لحاظ  )الأسماء الحسنی(    اطلاق اسامی نیکوبالذات نیازمندند؛ بنابراین  

ارتباط بندگان با خالق   ۀوسیل  خداوندمی  امراعات حال بندگان و به منظور رفع حاجات آنان است؛ چه اس
 . است نه آنکه اسامی مزبور مشتق از صفاتی )مبادی اشتقاق( عارض بر ذات یا عین ذات ربوبی باشند

از آنجا که بندگان در مقام طلب حاجات خویش    ،گویدمی  مطلباین  تر  توضیح دقیقدر    سعیدقاضی
هستند؛ خالق مهربان   پروردگار خویشایی برای خواندن  هاز خداوند یکتا و نیز تقرّب به او، نیازمند اسم

از میان هر صفت، نامی را که اشرف دو طرف نقیض باشد، برای خود برگزید تا خلائق با توسّل بدان  
را بخوانند و به درگاه الهی، عرض حاجت کنند؛ به طور مثال، خداوند از میان  خود اسامی نیکو، خالق  

بینایی و کوری، خود را »بصیر« نامید یا از میان شنوایی و کری، نام »سمیع« را برای خویش انتخاب  
ایی نظیر سمیع و  هابراین نباید از اطلاق اسمکرد یا از میان توانایی و ناتوانی، نام »قدیر« را برگزید. بن

بصیر و قدیر بر خداوند، توهّم نمود که مبادی صفات مربوطه به نحو »عینیت با ذات« یا »زیادت بر  
 . (124 ، 3ج  ،ق1418سعید قمی، تحقّق عینی دارند )قاضی،  ی دیگراذات« یا نحوه

اند و نه انکشاف ذات احدی، بلکه بندگان بدین لحاظ، اسامی خداوند برای رفع نیاز ما تدارک شده
کند و آن را پل ارتباطی، بین خود و خالق  او هر یک به حسب نیاز، یکی از آن اسامی نیکو را انتخاب می

چه بسا این گفتمان دربارۀ اسامی  طلبد.  دهد و از این طریق، حاجت خود را از پروردگار میمتعال قرار می
الهیات کارکردی مناسب برای  بندگان ملاحظه خداوند،  از منظر  را  کارکرد اسامی  اگر  البتّه  باشد؛  تر 

کنیم، بدین معنا که مثلًا در مقام طلب علم از خداوند، او را با اسم »عالم« بخوانیم یا مثلًا در مقام  
 .طلب روزی، از نام »رزّاق« بهره ببریم

»نفی صفات« که مطابق با صریح احادیث معصومین )عهم( است، هرگز    ۀ باور به نظریه هر حال،  ب
باید توجّه داشت که این اسا به تعطیلی ذات احدی نمی نیز  لفظیمانجامد.  منتزع از ذات احدی  ،  ی 

حقایقی   به  ناظر  بلکه  و مخلوقات  هاواسطه  مثابۀبهنیستند،  خداوند  میان  فیض  یعنی  میی  باشند، 
ی خداوند، مطابقی عینی در عالم بال  نیکو ی  ممی لفظی درواقع اسم  اسم هستند و هر یک از اسا ااس

 . دارند



 1404، اول شمارۀ  ،تمشه و  پنجاهۀ ، دور فلسفه و کلام اسلامی 20

 

خداوند تبارک و تعالی، اسم واحدی خلق   ، خوانیمسعید میمطلب پیشین قاضی  ۀاز قضا در ادام
  أئمّة کرد که بر تمامی اسامی نیکوی او احاطه و سلطنت دارند، بلکه اصول اسامی نیکوی خداوند )

اند و سایر اسامی نیک نیز از این  الأسماء( همچون عالم و قادر، از آن اسم اعظم الهی اشتقاق یافته
  ، ق1418سعید قمی،  اند )قاضیاند، مثلًا سمیع و بصیر از عالم مشتق شدهاسامی اصلی پدید آمده

 . (124 ، 3ج

 سعید قاضی   مصنّفات   در   خالص«   »توحید   مفهوم  . 5

،  تنزیهی   الهیات   چارچوب   در  وی   تلاش  غایت   که   یابیممی  بریزیت  علی رجب  مطالب  سیر   به  توجّه  با
  آثار   در  خالص«  »توحید  مفهوم  رواین  از؛  است«  احدی   ذات  معرفت  در  »اخلاص  مقام  به  یابیدست

  های آموزه و تبریزی نومشّائی  قواعد بر تکیه با و دارد تبلور،  قمی سعیدقاضی ویژه به تبریزی شاگردان
  ر د  آن  نظیر  تعابیر  و  خالص«  »توحید  اساساً   است.دهش   تشریح  علمی  دقیق  تأمّلات  و(  عهم )  اهلبیت

  از   خالص«  »توحید  وصفی  ترکیب ؛  بیانی  به  و  دارد  شایانی  بسامد،  صدوق  توحید  شرح  مجلّدات
 18.  است آنها  ترینمهم بلکه، اثر  آن هایکلیدواژه

  ۀ سعید از تعبیر »توحید خالص«، درک صحیح نظریمقصود اصلی قاضی  ، توان گفتمیبه یقین  
است که  همراه با دلیل و لوازم معناشناختی اسامی خداوند  موسوم به »نفی صفات از ذات احدی«  

های  تحلیل  ها وتبیینفشردند. امّا  نیز، حول آن نگاه پای می  سعیدهای قاضیکلاسیاستاد و برخی هم
سعید در توضیح عبارت علوی »ل کالأشیاء فتقع علیه الصّفات« در  قاضی، بسی استوارتر است. قاضی

ذات احدی از سنخ اشیای امکانی نیست تا صفات بر آن واقع شود و توسّط   ،نویسدوصف ایزد متعال می
یا بر او حکمی کرد یا خبری ایجابی از آن ذا ت داد.  آن صفات، بتوان ذات قدّوسی را توصیف نمود 

پروردگار عالم بگوییم، اگر سخن صحیحی باشد درواقع خبرهایی است که از    ۀاساساً هر چه ما دربار 
به ما رسیده او  اخبار، نشانجانب خود  بدان  تنطّق ما  و  بلکه    ۀاست  از ذات احدی نیست،  ما  معرفت 

ایم و جاهل خواهیم »محض اقرار« به وجود ایزد متعال است و الّ هماره نسبت به ذات او، جاهل بوده
 . (375  ،1ج  ،ق 1415سعید قمی، )قاضی ماند 

و اعتبارات    هاتبه دیگر سخن، تلقّی صحیح از »توحید خالص«، نفی مطلق صفات و جمیع نسب
حقیقت است  ذات  از  قاضیاحدی  چنانکه  خطبه،  از  یکی  توضیح  در  )ع(  سعید  امیر  حضرت  های 

 : نویسدمی

إلی توحید الذّات. أراد علیه السّلام أنّ نفی   إشارة»و هو التوحید الخالص«    ،السلام  قوله علیه
و استهلاک الکلّ عنده سبحانه و اضمحلال الْنیات   الصفةالسم و الرسم و سلب النعت و 

 
گاهی  برای.  18 ،  469،  309،  233،  221،  179،  34:  1ج:  ق1415،  قمی  سعیدقاضی:  نک ،  وصفی  ترکیب  این  کاربرد  موارد  از  بیشتر  آ

 .  423، 324، 174، 168: 3ج: ق1418؛ 481، 273، 202، 138: 2ج: ق1416؛ 753
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سعید قمی،  )قاضی  الصّفةلدیه عزّ شأنه هو التّوحید الخالص عن شوب إثبات الغیر و حمل  
1379، 100). 

 نتایج 

 : شودمی  حاصل ذیل نتایج،  پیشین  مطالب از
ذات اقدس احدی فاقد هر گونه صفت، حتّی کمالتی نظیر علم  علی تبریزی،  از منظر رجبالف.  

مخالف    نیزعینیت ذات با صفات    ۀعروض صفات بر ذات، با ایدعلاوه بر نقض نظریۀ    اوو قدرت است.  
اعم از دو    عقلی بر نفی اتّحاد دو چیز سینا، برهانی  به سبک ابن»اثبات واجب«  رسالۀ در    تبریزیاست.  

دارد و برای اتقان مطلب، دلیلی خاص نیز به مقتضای مفهوم  ذات یا دو صفت یا ذات و صفت بیان می
این اسلوب در آثار تقریرکنندگان دروس تبریزی و  کند.  اقامه می  »صفت«، بر نفی اتّحاد صفت با ذات

های  ی به ویژه در خطبهاست. مضافاً نصوص دینی قابل توجّه های وی نیز دنبال شدهشارحان اندیشه
 .اند توحیدی علوی و رضوی، در تأیید ایدۀ »نفی صفات« شاهد گرفته شده

صفات ذاتی خداوند است،  به  »نفی صفات از ذات احدی« مبتنی بر نگاه وجودشناختی    ۀنظری.  ب
امّا باور بدین ایده، مستلزم ترک سخن در مورد خداوند یا مناجات با او یا طلب حاجت از او نیست، بلکه  

  احادیث  ۀبر پایو شاگردانش  است. تبریزی  برای اسامی خداوند در نصوص دینی، وجوهی بیان شده
 : ددار میاسامی وصفی خداوند بیان  تفسیر برای  سه، امامیه
که برخی محدّثان پیشین همچون  سلب نقایص مقابل کمالت از ذات احدی )الهیات سلبی(    ـ

دانستند  کلینی بر آن تأکید داشتند و مثلًا عالم خواندن خداوند را به معنای جاهل نبودن ذات احدی می
 .نه اتّصاف ذات به علم

که بزرگانی همچون محقّق )الهیات فعلی( یا ایجاد کمالت در آنها اعطای کمالت به مخلوقات    ـ
اند؛ مثلًا منظور از قادر بودن خداوند آن است که او به مخلوقات خود قدرت  طوسی بر آن تصریح کرده

 . استعطا کرده یا در وجود آنها، قدرت ایجاد کرده
بالذات   فقیر  مخلوقات  نیاز  رفع  تعبیرـ  کارکردی  )الهیات  الهیات  قمی    سعیدقاضی  چنانکه  (،یا 

، یعنی ذات احدی،  اند ق و رفع نیاز آنها تدارک شدهئاسامی نیکوی خداوند برای ارتباط با خلا ،گویدمی
 . واجد صفاتی نیست تا اسامی از آن صفات، مشتق شده باشند

لزم  هانری  .  ج گاهی  آ با  نگاه از  کربن  و  سنّتی  متافیزیک  هستی،  افول  به  آسمانی    به های 
سعید بر نصوص امامیه  های تنزیهی تبریزی و شاگردانش نظر مثبت دارد و به ویژه شرح قاضیآموزه

مثابۀ  های الهیاتی این دست از حکیمان امامیه، بهستاید. به باور کربن، آموزهاو را می  تأویلات عرفانی و  
. از  است از تفکّرات فیزیکالیستی و پوزیتیویستی در جهان معاصر    حاصل  پادزهری بر تبلور نیهیلیسم

 . اهتمام داشت آثار نمایندگان برتر آندر ترویج و پی برد باید به اهمّیت احیای الهیات تنزیهی میرو این
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 ( حسن  سید  مصطفوی،  نجات(.  1393سعادت  إلهیات    و  انسانی   علوم  پژوهشگاه،  تهران.  دروس 
 . فرهنگی  مطالعات

ولیشام )   بن  قلیلو،  الخاقانی (.  1375داودقلی  ناصری.  قصص  سادات  تصحیح حسن  به  ،  تهران ، 
 . اسلامی ارشاد و فرهنگ وزارت

 . هجرت، قم . به تحقیق صبحی صالح. نهج البلاغةق(. 1414شریف رضی، محمّد بن حسین ) 



ائ لی خالص و دل  دیمفهوم توح
ّ

 23  یزیتبر یعل رجب یو لوازم آن در مکتب نومش

 

بنشهرس محمّد  ) تانی،  النّحل(.  1364عبدالکریم  و  بدران.  الملل  محمّد  تصحیح  به    الشریف ،  قم. 
 . الرّضی

 . الأزهریة الکلیات مکتبة،  قاهره.  شرح اسماء اللهّ الحسنیق(. 1398فخر رازی، محمد بن عمر ) 
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 . العربی التراث إحیاءدار تصحیح جمعی از محقّقان. بیروت،

 دانشگاه،  مشهد . به تصحیح عبدالله نورانی.  مسئلة العلمشرح  (.  1346)   نصیرالدین،  طوسی  محقّق
 . مشهد 
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 دانشگاه،  تهران. به اهتمام مهدی محقّق و همکاران.  القبسات(.  1367میرداماد، سید محمّدباقر )
 .تهران

  فصلنامۀ «. نفی صفات از ذات یا نیابت در آثار عالمان نامی امامیه  ۀاید»(.  1398افزا، محمود ) هدایت
 .114ـ97(، 26)  7. کلامی   تحقیقات

( رجب»(.  1399ــــــــــ  بر  آن  تطبیق  و  نومشّائی  حکیم  عنوان  مفهومی  تبریزیتحلیل  «.  علی 
   .256 ـ229(،  2)  1. مابعدالطبیعی  هایپژوهش دوفصلنامۀ

( رجب» (.  1400ــــــــــ  آثار  کلّی  نومشّائیخطوط  مکتب  به  گذار  و  تبریزی    تاریخ   فصلنامۀ«.  علی 
 .  40ـ17(، 44)  11. فلسفه
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